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Prélogo

Cuando conocimos esta investigacion, y su proceso de construccion, a través de
la mirada particular del autor; reafirmamos nuestra postura respecto a incenti-
var y mantener la generaciéon de espacios —semilleros de nuevas propuestas— y
promover la publicacién de investigaciones que con sensibilidad, pertinencia
y originalidad crean puentes para acercarnos a realidades complejas, diversas
y emergentes. Con pleno convencimiento, pensamos que seria una aportacion
muy valiosa para el Seminario Universitario Interdisciplinario sobre Envejeci-
miento y Vejez (SUIEV), y por supuesto, para la UNAM.

Esta obra sitia y contextualiza un verdadero esfuerzo interdisciplinario pa-
ra entender otras formas de envejecer desde una postura no hetero-normada
donde afloran sexualidades diversas a través de conceptos, términos y una gran
riqueza tedrica, donde nuevas geografias, cuerpos, espacios, entornos y signifi-
cados confluyen para despertar nuestras mentes y sensibilidades.

En esta inmersion, la lectura de este texto, emanado de los estudios cultura-
les, la geogratia humana y los estudios sobre envejecimiento, el autor nos guia
con una reflexividad permanente a repensar y transformar las nociones comunes
acerca del espacio, las configuraciones territoriales y las formas inherentes en las
que se vinculan con la experiencia humana, especialmente aquellas que escapan
de la normatividad establecida, por las grandes estructuras heteropatriarcales e
imposiciones de género, como es el caso de las vejeces contrasexuales.

El proceso de construccion de este libro posee una particularidad temporal y
espacial. Nos traslada a Tijuana, una zona fronteriza en México, relevante en la
historia y el desarrollo politico del movimiento contrasexual; ademas constituye
una zona en donde convergen condiciones asociadas a la migracién, la urbani-
zacidn, las practicas represivas y la condicién de marginacion; todas estas con-
diciones han permeado las experiencias de habitar de las vejeces contrasexuales
tijuanenses, las cuales no estdn totalmente desvinculadas de las experiencias de
las vejeces contrasexuales del resto de nuestro pais.

El camino tedrico-metodoldgico de este libro muestra una capacidad para
innovar desde perspectivas teoéricas consolidadas y dar un giro critico y creativo,
con nuevos términos y argumentaciones donde se va tejiendo la interdisciplina-
riedad. A este mosaico, el autor integra el Enfoque de Curso de Vida, la teoria
queer y las geografias feministas y de la sexualidad. Desde este entramado, el
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analisis cualitativo que subyace, en los casos estudiados, da cuenta de los
vinculos que se construyen en los espacios, lugares desde los cuales identi-
ficamos las narrativas emocionales, afectivas y corporales en donde el deseo
deja huella, en las historias que atestiguan la experiencia. Desde esta logica,
las espacialidades permiten vincular las conexiones entre el tiempo histérico
y sus remanentes en los espacios que habitamos. Habitar, se vuelve entonces,
una construccion en la que nuestra corporeidad también se transforma en un
espacio en el que esta plasmada nuestra memoria geografica, histdrica, sexual,
politica, social y cultural; a través de ella construimos nuestras experiencias y
nos relacionamos con el mundo.

Las corporeidades de las vejeces, especialmente de las vejeces contrasexua-
les, evidencian las relaciones socioespaciales y la manera en cémo habitamos
los espacios, incluida nuestra corporeidad misma. Volver al cléset, es un texto
que cuestiona aquellas practicas de discriminacion edadista, viejista y hetero-
patriarcal que han estigmatizado, encerrado, aislado y normado las corporei-
dades y espacialidades de las contrasexualidades, violentando su manera de
habitar y el ejercicio de sus derechos humanos.

Esta propuesta, hoy es un libro, un regalo, una puerta, un vehiculo para
transitar hacia multiples posibilidades de jsalir del cléset!; vivir y experimentar
el placer, el deseo, el erotismo, nuestros vinculos y su afectividad; desde todas
las aristas que conforman cada uno de los momentos de nuestra vida. Ademas,
muestra fehacientemente que es posible construir puentes inter y transdiscipli-
narios para generar nuevas propuestas conceptuales y metodologicas, que nos
permitan abordar en su complejidad la realidad social e incidir en practicas que
la transformen en sintonia con el bienestar colectivo. Pensar en las vejeces con-
trasexuales y los gerontoespacios, es dar lugar a las trayectorias de participacion
politica y el legado generacional que comenzaron quienes nos han antecedido y
han realizado contribuciones significativas en la demanda, defensa y reconoci-
miento de los derechos, las identidades y la libertad.

Queremos agradecer a David Islas, el autor, por poner su cuerpo, intelecto,
pasion, redes y afecto en este proceso. Especialmente, agradecemos a las perso-
nas que participaron de esta investigacion, enriqueciéndola con sus experiencias,
vivencias y orientaciones, asi como a las personas dictaminadoras que con pro-
fesionalidad, ética y humanismo desde la Secretaria de Desarrollo Institucional
y el SUIEV, contribuyeron con su tiempo y reflexiones al proceso editorial de
este libro.
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Quienes lean esta obra concluiran que la vejez se presenta ante nosotros
como la oportunidad de cuestionar la normatividad sobre los cuerpos, las deter-
minaciones edadistas y las representaciones que moldean nuestras identidades,
asi como también la posibilidad para transformar nuestros significados para
habitar y habitarnos desde la plenitud y goce de nuestros derechos. Hoy, la
estafeta es nuestra.

Verénica Montes de Oca Zavala y Valeria Itzel Espinosa Hernandez
Seminario Universitario Interdisciplinario sobre Envejecimiento y Vejez
Universidad Nacional Autonoma de México






Introduccién

<< sPor qué estudias a los viejos? ;No te aburre? ;Eres joven! ;Buscas un sugar-
daddy?>> Como agujas puntiagudas son lanzadas estas preguntas hacia mi
cuando comparto que me interesan los estudios del envejecimiento, que mis
preocupaciones académicas y personales estan trazadas hacia la experiencia de
envejecer. No puedo evitar analizar los discursos de mis amigxs, estudiantes,
colegas, familiares e inclusive de mis ex profesores de doctorado, cuando me
cuestionan mi genuina preocupacion por el envejecimiento. Y es que la vejez,
lo viejo, lo geronte o la adultez mayor esta cargada de estigmas, desaprobacion
y violencias de las que, muchas veces, no nos damos cuenta de que ejercemos
porque se ha naturalizado esta etapa como “poco importante”.

En cierto sentido, me da un poco de rabia que las preguntas lleven un tono
de rechazo mas que de sorpresa, porque en esas preguntas que lanzan como in-
terrogatorio, se espera una justificacion por tocar lo que nadie quiere encarnar.
Y justo, en esas conversaciones me he percatado que todxs mantenemos una
distancia virtual con la vejez, pues es una realidad ineludible, pero para la gran
mayoria es preferible mantener la miopia para no encarnar todos los discursos
negativos y decadentes que tarde o temprano se haran realidad.

Mi respuesta siempre plantea la violencia sutil que se esconde en cada
comentario, en la invalidaciéon de la vejez como experiencia de vida y como
construccién social, mas que bioldgica. La vejez no es abstracta, no es natural,
no es fisioldgica o cronolédgica, mds bien encarna todos los significados, cddi-
gos, simbolos y discursos para habitar desde ahi el mundo. Al ser encarnada
la vejez, se intersecciona con la etnia, la clase, el sexo, el género, la identidad
sexual, la orientacion sexual, el deseo y/o el placer. No envejecemos igual, ni
como hombres, ni como mujeres, ni como heterosexuales, lesbianas, homo-
sexuales o intersexuales. Entonces, ;cémo envejeceremos si somos Lesbianas,
Gays, Bisexuales Travestis, Transgéneros, Transexuales, Intersexuales, Queer
(LGBTIQ+!') y demds denominaciones identitarias y de practicas sexoafectivas y
placenteras, no normativas, que no reproducen la heterosexualidad obligatoria.

1 El uso de las siglas LGBTIQ+ reconoce las tres representaciones trans en una sola letra T. Esto, de
ninguna manera pretende desdibujar las identidades, mas bien, como se vera a lo largo del texto, se
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Este conglomerado de sujetxs son contrasexuales porque contravienen, di-
namitan y subvierten la cisheteronormatividad, es decir, todas aquellas normas
sociales, culturales y juridicas que se instauran en las instituciones naturaliza-
das, desde donde se justifica la violencia que se les ejerce (Butler, 1990, 2006;
Islas, 2020; Preciado, 2008, 2020). Lxs sujetxs contrasexuales o contrasexuali-
dades amplian los horizontes y las posibilidades para experimentar el deseo, el
placer, lo orgasmico; evidencian lo ficticio de las identidades binarias hombre
y mujer; y dilucidan las politicas del Estado y la sociedad para domesticar el
cuerpo hacia la heteronormatividad (De Lauretis, 2011; Islas, 2020; Preciado,
2003, 2020, 2021).

Las respuestas brindadas a mis cuestionadores se dirigen a reconocer estas
diferencias del envejecer, mds aun, para quienes son parte de las contrasexua-
lidades; pues en nuestros cursos de vida, en la juventud y la adultez, ha sido
dificil tomar espacios y lugares para visibilizarnos, entonces, por qué no hacer
una retrospectiva sobre las generaciones pasadas. Si, para nuestras generaciones
contrasexuales actuales, hay mas visibilidad, hay derechos, nos hemos media-
tizado, pero ;ddnde estan aquellxs que nos abrieron las puertas? Porque las
contrasexualidades también envejecemos -y lo digo, en primera persona del
plural, para tomar conciencia y evidenciar mi compromiso- pero, desde qué
lugares, en qué condiciones, como recrean sus hogares, sus relaciones afectivas,
sexuales, placenteras a través de los efectos que tienen las tramas de sus trayec-
tos de vida en su envejecer encarnado.

Empero, con la mediatizacién de lo LGBTIQ+, los alcances politicos,
los discursos activistas, la militancia y la visibilidad desde las infancias hasta las
adulteces; a pesar de todo lo anterior el envejecimiento contrasexual no tiene
representacion, ni es una preocupacion, aunque vastas son las necesidades y
situaciones adversas a las que se enfrentan en el sistema heteropatriarcal. Tal
pareciera, las vejeces han quedado relegadas al olvido y esa miopia es producto
del edadismo, del cual también somos sujetxs. Desde aqui, esta preocupacion
por el envejecer contrasexual -me interpela profundamente porque estoy a mi-

utilizara la palabra trans*, donde el asterisco implica un posicionamiento de apertura a las diversas
expresiones identitarias en proceso de transicion y transitadas desde el sexo, el género y la sexualidad.
Luego entonces, en la letra “T” dentro del acrénimo y la palabra trans* estdn incluidas las personas
travestis, transgénero, transexuales y cualquier otra identidad, corporeidad o sujetx que emerja (Radi,
2020; Millet, 2020).
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tad del camino para que las politicas etarias me consideren una persona mayor-;
las vejeces contrasexuales han encarnado violencias al visibilizarse, politizarse y
salir del cldset cuestionando la heterosexualidad, el placer, el orgasmo, la genita-
lidad, el cuerpo; ademas, las identidades gerontas, en el imaginario colectivo, son
consideradas casi universales desde la abuelidad romantizada, como inocente, y
al mismo tiempo violentada al desexualizarla.

En este sentido, las respuestas que he dado ante los cuestionamientos que
muestran edadismo, sustentan mi quehacer como investigador, como gedgrafo
contrasexual y del envejecimiento. Esta obra es producto de mi trabajo terminal
de doctorado en estudios culturales en el Colegio de la Frontera Norte, desde
una perspectiva transdisciplinaria que construye puentes entre la geografia hu-
mana, la teoria queer y los estudios del envejecimiento. Es importante plantear
explicitamente que, desde los estudios culturales y las geografias contrasexuales,
es necesario contar con un sentido critico de las relaciones socioespaciales para
abordar las realidades diversas, sobre todo, para posicionarse como investigador
al adentrarse a estas. Por ello, ha sido de suma importancia para mi proceso
de reflexividad enunciarme como sujetx, antes que investigador, puesto que
es desde ese lugar donde he interaccionado con Ixs entrevistadxs para construir
y reconstruir conocimientos, saberes cientificos, académicos e interpersona-
les. Asi ha sido mi proceso de escritura, de creatividad y reflexividad, hacien-
do conexiones entre Ixs entrevistadxs, la academia, las interpelaciones de mis
circulos sociales, estudiantes, amigxs, colegas y mi experiencia. El producto final
es esta obra, sin duda, cargada de emociones, afectos e intenciones; misma que
pretende romper estereotipos y abrir horizontes para repensar y dialogar sobre
las vejeces que nos abrieron camino a las generaciones contrasexuales adultas,
jovenes e infantes actuales.

Abriendo las puertas del cléset de los estudios culturales,
la geografia humana cultural, geogrifico y geronte.
Apuntes sobre la obra y la investigacién

El titulo de esta obra plantea la pregunta ;Volver al cléset?, esta cuestiona la
relacion espacial del encierro, el retiro, la retencion, el estigma, el exilio o la
mutilacion social de las contrasexualidades. El cléset es un lugar politico desde
donde se esta y se es contrasexual supeditado al disciplinamiento de la hetero-
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norma (Brown, 2000; Sedgwick, 1990). Salir del cldset implica la territorializa-
cién de la sexualidad como parte del cuerpo y la identidad, en tanto que existen
un abanico amplio de formas de placer, erdticas y sexoafectivas, que al volverse
publicas y socializarlas impugnan el sistema hegemoénico y desterritorializan la
heterosexualidad obligatoria (Edelman, 2005; Islas, 2020; Preciado, 2020). En-
tonces, pareciera que las contrasexualidades gerontas han vuelto al cldset, al ser
exiliadas por la edad de los centros de convivencia LGBTIQ+; mayoritariamente
estos espacios promueven el consumo, el ocio o la militancia. Sin embargo,
considero que ese cldset simbolico es una forma de disciplinamiento edadista,
del sistema cisheteropatriarcal; también la vejez esta sujeta a las heteronormas
sobre el comportamiento, las identidades, la sexualidad, el deseo y el placer. Es
mas facil ‘enclosetar’, de modo que el titulo de esta obra es un cuestionamiento
critico que invita a repensar los horizontes de la contrasexualidad con relacion
a la visibilidad comercial o militante. ; Volver al cléset?, como pregunta también
motiva a expandir la mirada a otras espacialidades configuradas por las contra-
sexualidades gerontas desde donde siguen subvirtiendo y planteando nuevos
retos para las generaciones jovenes y adultas.

Esta mirada espacial responde al quehacer de las geogratias del envejeci-
miento contrasexual, desde la cual he confeccionado esta obra, para indagar
los procesos de configuracion de lugares, territorios y paisajes a través de las
experiencias cotidianas de las vejeces contrasexuales. Con ese objetivo, planteo
el concepto de gerontoespacio, entendido como el lugar cargado de memorias,
afectos, emociones y practicas que dilucidan los complejos cursos de vida de
Ixs sujetxs. En el gerontoespacio el cuerpo dispone del lugar para plasmar su
experiencia y su modo de habitar desde su envejecimiento corporal, psicolégico,
bioldgico, social, pero también de manera geografica e historica. Es una modela-
cién espacial desde la experiencia de Ixs sujetxs para relacionarse con el mundo,
donde el sentido y significacion del lugar esclarece las relaciones culturales, de
poder y econoémicas que atraviesan la experiencia del envejecer. A lo largo de es-
te trabajo se muestra la vejez como una experiencia ineludible del curso de vida
contrasexual, visibilizando sus desventajas dentro del régimen hegemonico, pe-
ro también respecto al edadismo o viejismo ejercido por la poblacion LGBTIQ+.

La multiescalaridad de los gerontoespacios se dilucida en la trama de ex-
clusiones, inclusiones y reivindicaciones en los sistemas hegemonicos, donde
anclan sus vivencias desde el cuerpo placentero y sexuado, también desde su
poder de agencia para subvertir las biopoliticas socioculturales y del Estado. Es
decir, los gerontoespacios contrasexuales son trincheras y refugios, en tension
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con los sistemas hegemonicos, que expresan modos de vida, de sentir, de expe-
rimentar y de constituir las identidades no heteronormadas desde otros lugares
de enunciacion.

Los cursos de vida de las vejeces contrasexuales concatenan tiempos y es-
pacios que influyen en las formas de configurar sus gerontoespacios, y con ello
las formas concebir el mundo, el estar en lo publico, en lo privado o en relacién
con sus propias corporeidades. En la actualidad, mayoritariamente, las contra-
sexualidades gerontas pertenecen a una generacion que emergio6 politicamente
para demandar derechos, reconocimiento y seguridad, en el espacio publico.
Asi, en los afios setenta y ochenta del siglo XX, las movilizaciones de grupos
transexuales, homosexuales, lésbicos y feministas se convirtieron en las primeras
cohortes politizadas desde un posicionamiento subversivo y transgresor que
asento los cimientos de los derechos y politicas de las que gozamos actualmente.

Esta generacion es la piedra angular para la visibilidad y la politizaciéon de
las contrasexualidades quienes cuestionan, subvierten y dinamitan el régimen
heteropatriarcal desde sus cuerpos abyectos que amplian las posibilidades se-
xoafectivas, placenteras, orgasmicas y eroticas (Preciado, 2003, 2020). En es-
te proceso, la desterritorializacion del heteropatriarcado dio por resultado la
emergencia de espacios y lugares comerciales, militantes y en la vida cotidiana
donde impugnan por sus identidades y la libertad. La cohorte contrasexual que
hoy puede ser considera geronta, debido a que politicamente cumple el rango
de 60 afos o mas, pertenece a los Baby Boomers o para el contexto mexicano
Lxs hijxs del Milagro Mexicano?, la cual fue participe de convulsiones sociales
y politicas; y cambios en el modelo econémico. Esta generacién contrasexual
desafio las redadas, las persecuciones, los abusos y las violencias del Estado y de
la sociedad heteronormada. Estos trayectos de vida cimentaron la militancia, el
activismo; y al mismo tiempo, dieron origen, mediante dindmicas comerciales,
a una cultura LGBTIQ+ (Guasch, 1991; Islas, 2015; Laguarda, 2009).

Sin embargo, la conquista de espacios para la sociabilidad, la militancia y los
espacios comerciales atraviesa por un fenémeno de congelamiento generacional,
es decir que, pareciera que las juventudes o adulteces jovenes pueden apropiarse
de ellos y relacionarse sexoafectivamente sin ningun juicio edadista. Situarse
ante el régimen heteropatriarcal influye en el ritmo de las experiencias; mien-
tras avanza el curso de vida se intersectan categorias que nos constituyen como

2 Ftapa historica de México de industrializacion y el crecimiento econdémico. Se caracterizé por el
aumento del empleo, la migracion campo-ciudad y el alto indice de natalidad.
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sujetxs, para mirar desde multiples aristas: vejez, género, orientacion sexual, ra-
cialidad, pobreza y los contextos espaciotemporales en que nos desenvolvemos.

En las ultimas décadas, el envejecimiento ha comenzado a ser un tema
de interés y discusion en las ciencias sociales y las humanidades, debido al
impacto socioecondémico, sustentable y politico que se prevé (Hooyman y
Kiyak, 2011; Orel y Fruhauf, 2015). El proceso de envejecimiento poblacional
no es homogéneo, contiene necesidades especificas y particulares para cada
grupo de sujetxs, la mirada clinica tiene que dilucidar las diversas necesidades
requeridas. Claro ejemplo son las vejeces contrasexuales, quienes a lo largo
de sus trayectos de vida han experimentado rechazos y violencias, y al mismo
tiempo han sido objeto de regulacion politica y sociocultural para disciplinar
sus formas sexoafectivas de relacionarse. En primer lugar, por ser la primera
generacion visible a lo largo de su curso de vida. Y, en segundo lugar, porque
cuestionan las ideas e imagenes de como vivir la vejez. Los estigmas sobre el
envejecimiento en relacion con el aletargamiento social, la inmovilidad espa-
cial o la enfermedad también recaen en las contrasexualidades. Si el detonante
de las contrasexualidades es la forma de socializar y ejercer el placer y la sexo-
afectividad como desestabilizadores de la matriz heterosexual, entonces ;cdmo
evoluciona esa caracteristica dinamitadora?

Ahora bien, en esta investigacion descentralizo la mirada y los intereses de
los estudios LGBTIQ+ en México que han estado enfocados en los procesos geo-
graficos e historicos de la Ciudad de México, Guadalajara y Puebla. Mi interés
dimensiona la importancia que tiene el norte del pais, como lo es la zona fron-
teriza, sobre la cual, recientemente, han comenzado a emerger estudios sobre las
contrasexualidades. La ciudad fronteriza se caracteriza por su sentido cosmopo-
lita, migrante, turistico, binacional e hipersexualizado (Bringas y Gaxiola, 2012;
Félix, 2011), en la cual, el envejecimiento no tiene una alta representatividad
demografica, pero las dinamicas migratorias, culturales, socioespaciales, politi-
cas y economicas permean en la forma de experimentarlo.

La complejidad urbana que caracteriza a Tijuana se debe a la integracion
del area metropolitana binacional con San Diego, lo que propicia intensos flujos
economicos, culturales, politicos y poblacionales. La cultura LGBTIQ+ tijua-
nense no se puede comprender sin los didlogos con San Diego y la militancia,
en conjunto, que desde los aflos ochenta ya se realizaban con Emilio Velazquez
y posteriormente con Max Mejia, en pro del reconocimiento, la respuesta ante
la epidemia del VIH/SIDA vy la lucha contra las represiones de los gobiernos
locales (Anguiano, 2019; Veloz, 2017). De aqui que, Tijuana tenga relevancia
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en el panorama nacional e internacional respecto al movimiento contrasexual,
la complejidad urbana, migratoria y fronteriza.

Los estudios del envejecimiento han emergido desde la antropologia, la so-
ciologia y la gerontologia social critica, empero, no se ha prestado la suficiente
atencidn para indagar en las experiencias de Ixs sujetxs contrasexuales y sus
trayectorias de vida, las cuales han sido conformadas por distintas etapas coyun-
turales: represion politica, social, expulsion del nucleo familiar, precarizacion
laboral y la epidemia del VIH/SIDA. Asimismo, la espacialidad de las vejeces no
ha sido un elemento analitico, siendo que el espacio es un elemento esencial para
la vida social, pues en él y a través de €l Ixs sujetxs observan, experimentan y se
relacionan con el mundo. De tal forma que, al encarnase la vejez en el cuerpo y
plasmarla en los lugares, da por resultado la configuracién de gerontoespacios
donde se logra dilucidar la multiescalaridad que conforma la vida de Ixs sujetxs:
cuerpo, geograficidad, lugar, territorio y paisaje. Dicha multiescalaridad tiene
como génesis el cuerpo y la corporeidad, en el que la vejez encarna el paso del
tiempo, pero también todos los constructos socioculturales de sus trayectorias
de vida. Por ello, esta obra plantea las rutas epistemologicas y metodoldgicas de
una geografia del envejecimiento trazada por la mirada contrasexual.

En este sentido, la brajula que ha dirigido esta investigacion parte de la pre-
misa: las vejeces contrasexuales tienen poca visibilidad en el espacio publico o se
enfrentan a la marginacion, exclusion y estigmatizacion, pero desde la periferia
articulan territorios fisicamente inconexos, politopicos, para mantener practi-
cas de sociabilidad y sexoafectivas, lejos de los imaginarios sociales asociados a
la cultura y la militancia LGBTIQ+. La materialidad corpdrea se convierte en
un territorio que transgrede las biopoliticas y al mismo tiempo dinamita los
estandares del género y la vejez en el régimen heteropatriarcal y edadista. La
corporeidad de Ixs sujetxs adquiere sentido, en tanto que, dialoga con los lu-
gares que habita y por los que transita para hacer conciencia de su ser (Dardel,
1952), también la corporeidad es atravesada por categorias que la significan en
el tiempo y en espacios determinados, es decir, configuran sus geograficidades.
El espacio se convierte en un elemento crucial para comprender los procesos
socioculturales; es donde Ixs sujetxs anclan sus historias de vida, dialogan con
el mundo y plasman su existencia (Bachelard, 2012; Giglia, 2012; Lindé6n, 2012).

De acuerdo con estos planteamientos, indagar sobre cdmo las vejeces con-
trasexuales, desde sus corporeidades, practicas sexoafectivas y de sociabilidad,
configuran gerontoespacios, paisajes y gerontoterritorios en Tijuana. El trabajo
implico reconstruir geografica e histéricamente: paisajes y territorios contra-
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sexuales habitados por Ixs entrevistadxs en Tijuana. Asimismo, logré desentra-
mar, de la mano de Ixs entrevistadxs, sus estrategias para afrontar los sistemas
hegemonicos violentos, la heteropatriarcalidad y el edadismo. De esta manera,
las vejeces contrasexuales configuran sus propios espacios dotandolos de la
experiencia de la edad, lo que considero: los gerontoespacios. Estos gerontoes-
pacios son constituidos desde sus hogares, los lugares de encuentro sexual y los
espacios para la sociabilidad como es el caso de la Plaza Santa Cecilia, que forma
parte del paisaje LGBTIQ+ de Tijuana.

En los gerontoespacios se destensa la relacion entre la sexualidad y la vejez gra-
cias que son performados para simplemente desplegar al sujetx fuera del estigma
de las normas etarias. Asi inicia la produccion de espacios queer donde el tiempo
(fisioldgico, cronoldgico y social) y el espacio (material, simbdlico y corpdreo)
se comprimen para dar paso a sujetxs deconstruidxs y desestigmatizadxs que se
resexualizan y transexualizan. Las contrasexualidades gerontas siguen transgre-
diendo desde la cotidianidad de sus vidas, desde sus hogares, en los barrios donde
habitan. El punto mas importante de este trabajo consiste en plantear que el cuer-
po contrasexual, con el paso del tiempo, se convierte en un desestructurador del
régimen heteropatriarcal, un estructurador y articulador de gerontoespacios desde
donde las vejeces contrasexuales habitan la ciudad de Tijuana y siguen abriendo
la brecha para las generaciones contrasexuales sucedientes.

El quehacer metodolégico de toda investigacién

En todo trabajo de investigacion es necesario reconocer el proceso de reflexivi-
dad y los afectos, de quienes realizamos investigacién, mismos que se generan
en el campo al momento de ejecutar las estrategias metodologicas. No es, tni-
camente, un proceso en el que se realizan entrevistas, encuestas o descripciones
densas para acumular datos e informacion, sino que se trata de reconocer las
relaciones interpersonales que entablamos con las personas para poder construir
conjuntamente el conocimiento. Evidentemente, tengo un claro posicionamien-
to critico y ético en mi quehacer investigativo al interactuar con Ixs gerontes
que me han compartido sus gerontoespacios, a lo largo de sus cursos de vida.
Mi quehacer metodolédgico fue profundamente reflexivo, el cual me permitié
entablar un rapport hondamente genuino y ético para la confecciéon de esta
obra. La investigaciéon que desarrollo en este libro fue realizada en Tijuana, Baja
California, entre 2019 y 2022, cuyo punto de partida tedrico-metodoldgico fue el
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Paradigma del Curso de Vida (PCV) desde donde desarrolle los métodos: diario
de campo, etnografia y entrevistas profundas, que recogen las nueve historias de
vida presentadas en este trabajo. Empero, antes de presentar el camino metodo-
légico, quiero reconocer que mi inspiracion, para comenzar y desenvolverme en
el proceso investigativo, fue poder desarrollar un trabajo de campo experiencial,
tal como lo plantea el gedgrafo gerontologico Graham Rowles (1979).

Esta propuesta metodologica plantea que, hacer una geografia de las vejeces
implica un trabajo conjuntamente intersubjetivo, pues requiere evocar emocio-
nalidades y experiencias del pasado para comprender el ahora, con el fin de dar
sentido a la constituciéon de sus geograficidades actuales. La propuesta nodal
de Rowles (1979) plantea las relaciones interpersonales entre entrevistador y
entrevistadxs, mediante las cuales existe una construccién conjunta del conoci-
miento, una exploracion directa de las practicas socioespaciales. De esta mane-
ra, quien investiga logra tener un rapport profundo que le permite entablar la
empatia suficiente para poder realizar y experimentar las mismas practicas con
sus informantes. El trabajo de campo experiencial me ayudé a comprender las
practicas espaciales de las contrasexualidades gerontas mediante el acompaia-
miento, la realizacién de un mapeo de sus practicas sociales y sexoafectivas. Asi
como también, reconstruir historias en los espacios por los cuales se transitara.
Estar en el campo de investigacion implica un proceso de reflexividad emocio-
nal, en el cual tanto los informantes como los investigadores se insertan en una
relacion de afectacion que deviene en una construccion mutua de las narrativas,
cargada de percepciones emocionales y sensoriales.

En este sentido, el Paradigma de Curso de Vida (PCV) abri¢ los horizontes
para generar las estrategias de la entrada a campo, las interacciones con Ixs
entrevistadxs y el proceso de analisis de las entrevistas. Desde una perspectiva
queer, el PCV permite dar cuenta de la interrelacion de vejeces contrasexuales
y su capacidad de agencia frente a los cambios y transformaciones sociales,
politicas, econdémicas y culturales del sistema heteropatriarcal y dentro de la
poblacién LGBTI+, cuya expresion se puede ver en los gerontoespacios confi-
gurados para recrear su vida. La capacidad de agencia de Ixs sujetxs en proceso
de envejecimiento refiere a la subversion de las normas del sistema edadista con
relacion a la actividad social, sexual, afectiva o econémica (Blanco y Pacheco,
2003). Es decir, las vejeces mantienen una vida activa, productiva y dindmica
con conexiones profundas.

La premisa central es que, las experiencias de Ixs sujetxs no estan despro-
vistas ni desarticuladas de los tiempos y espacios pretéritos que influyen en sus



28 sVolver al cléset? Geografias del envejecimiento contrasexual

practicas: en el presente, entre ellos, en los grupos sociales a los que han perte-
necido (Blanco, 2011; Elder, 2001, 2002; Hareven, 2000). Por lo tanto, se presta
atencion al desarrollo de la trayectoria vital de Ixs sujetxs y las interacciones
escalares espaciotemporales, desde lo individual (cuerpo), lo familiar (casa), lo
colectivo (espacios de sociabilidad) hasta los procesos politicos (espacio publico/
el Estado) (Baltes et al., 2006; Hareven, 2000).

Los conceptos clave que conforman el PVC son: trayectoria, transicion y
puntos de inflexion (turning points), los cuales ayudaron a un profundo analisis
de las narrativas recogidas. La trayectoria hace referencia al camino labrado,
recorrido, conformado por diferentes dmbitos en que Ixs sujetxs se han desarro-
llado, por ejemplo, la familia, la escuela, el trabajo, migraciones, enfermedades,
etc. (Elder y Shanahan, 2006; Sapin et al., 2007). El segundo concepto refiere a
la transicion a través de la cual se pueden dilucidar los cambios de posicion de
Ixs sujetxs, los diferentes matices de la vida que le dan dinamismo a las trayec-
torias (Elder et al., 2006; Hagestad y Vaughn, 2007). Y finalmente, los puntos
de inflexién o turning points como aquellos eventos coyunturales que marcaron
un cambio drastico en el curso de vida (Andrews et al., 2006; Elder y Sahanan,
2006; Negroni, 2012). Por ejemplo, la salida del closet de las contrasexualidades.

La mirada queer del PCV de las contrasexualidades se enfoca en que las
trayectorias se encuentran en continua negociacion con el sistema hegemdnico
de los modelos socioculturales, politicos y econdmicos. Esta caracteristica logra
develar cuatro dimensiones del PCV (Abeles, 1987; Elder y Sahanahan, 2006).
La primera dimension refiere al desarrollo temporal de Ixs sujetxs como integral,
en tanto que el momento importante de la vida es el actual. En esta etapa vivida,
Ixs sujetxs generan experiencias tan valiosas como en otras, pues el curso de su
vida sigue en marcha. La segunda dimension es el desarrollo multidireccional,
en este la integralidad del proceso de desarrollo etario de Ixs sujetxs, los cam-
bios bioldgicos, psicoldgicos, cronoldgicos y socioculturales se concretan en las
experiencias. Desde el enfoque geografico que propongo, el cuerpo es el que
concatena esta multidimensionalidad, por lo que el proceso de semiotizacion
del cuerpo estda en conexién entre la experiencia de Ixs sujetxs y el contexto
espaciotemporal en que se desenvuelven. La tercera dimension es multidirec-
cional, se enfoca el curso de vida en los diferentes escenarios socioespaciales en
que se desarrolla, los patrones de comportamiento y reaccién ante situaciones
socioculturales. Y finalmente, la dimension multideterminada que considera la
vida humana en los contextos temporales con relacion a los sistemas culturales,
sociales, institucionales, politicos y econdmicos.
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En todo este embalaje tedrico es importante introducir la mirada espacial
en el PCV, puesto que, en las dimensiones, las trayectorias, las transiciones y los
puntos de inflexidn estan situados espacialmente y asi es que las narrativas de
Ixs sujetxs toman sentido mediante la memoria espacial. No se puede comenzar
pensando que el tiempo sdlo es el elemento que da cuenta del desarrollo de la
vida de Ixs sujetxs, cuando se habla de las trayectorias de vida, refiriéndose a
las diferentes areas sociales de Ixs sujetxs, el espacio estd intrinseco en la casa,
el barrio, los lugares de socializacidn, el trabajo o la propia ciudad. Los lugares
articulan la memoria de las experiencias de Ixs sujetxs y les coloca como mode-
ladorxs del mundo donde dejan huella, no como individuos, sino como entes
sociales que constituyen universos culturales, socialmente plasmados en los lu-
gares donde se reconoce su existencia (Bachelard, 2012; Dardel, 1952; Halbwach,
1997; Seamon, 2023; Tuan, 1974, 1977). El espacio en las narrativas del curso de
vida da cuenta de los sistemas culturales y de las formas de anclarse en el mundo.

La mirada geografica que propongo desde el PCV permite desarrollar una
geografia historica desde las narrativas de Ixs sujetxs, mirando las experiencias
actuales de estxs y su conexion con los modelos culturales del pasado, permi-
tiendo dilucidar las transformaciones socioculturales. Analiticamente, la conca-
tenacion de tiempos y espacios que constituye la experiencia de Ixs sujetxs en la
vejez no solo es hablar de los procesos socioculturales enmarcados en el tiempo,
sino de la construccion de experiencias espaciales, las formas de habitar y com-
prender los cambios anclados a sus corporeidades. Inextricablemente existe una
conexién espacio-tiempo que también esta relacionada con la interescalaridad:
el cuerpo y los tiempos de Ixs sujetxs en la casa, el barrio o los espacios de
sociabilidad y tiempo comunitario; y, finalmente, el Estado-nacién o procesos
globales y los tiempos histéricos o macrosociales.

Narrativas corporales como método de andlisis

La propuesta metodoldgica que planteé, desde el PVC, es recurrir a la corpo-
reidad narrativa, no sélo en el analisis, sino como método de investigacién. Las
narrativas son los relatos que resignifican las trayectorias vitales, las experien-
cias, las emociones que viven Ixs sujetxs, que se enmarcan en el sistema de signi-
ficados y valores del universo cultural al que pertenecen (Heidegger, 2007, 2014;
Merleau-Ponty, 2001; Moreira y Romero, 2010; Ricoeur, 2003, 2006). Ahora
bien, planteo que las narrativas corporales son aquellas construcciones orales,
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semidticas y performativas de Ixs sujetxs desde donde se logra clarificar la rela-
cién intrinseca que existe entre performatividad y espacio. Es decir, cuando Ixs
sujetxs narran su historia, el cuerpo esta encarnando esas emociones, experien-
cias, visiones de la vida y al mismo tiempo dialogan con el contexto sociocultural
en tiempo y espacio. Aqui la corporeidad toma centralidad al convertirse en una
pizarra en la que se inscriben todos los codigos y valores del sistema sociocul-
tural que nos constituye dialégicamente (Le Breton, 2002; Preciado, 2020). Es
importante rescatar el cuerpo como un texto cultural que contiene los mundos
de significaciones de los contextos sociales, espaciales y temporales en los que se
ha ido desarrollando. Las transiciones en el curso de vida de Ixs sujetxs ponen
de por medio al cuerpo como eje del relato. El cuerpo forma parte de nuestras
historias, al dejarse ver, ser visto, afectar, ser afectado, performar o disrumpir,
donde se carga de simbolos, significados y de las relaciones de poder en las que
esta inserto, por lo que adquiere la categoria de corporeidad (McDowell, 1999;
Rose, 2007).

Como metodologia, las narrativas corporales permiten reconstruir las expe-
riencias espaciales de las vejeces contrasexuales a lo largo de su curso de vida.
En primer lugar, porque colocan el cuerpo contrasexual envejecido como efecto
de un proceso sociocultural e ineludiblemente bioldgico. Es decir, como se rela-
cionan las contrasexualidades con su propio cuerpo en relacion con el proceso
de envejecimiento, la sexualidad, el placer, lo erdgeno, los cambios fisicos y
emocionales; asi como la representacion que tienen sobre si mismas. En segun-
do lugar, la forma como Ixs entrevistadxs se relacionan en las diferentes escalas
espaciales: casa, vecindario, antros, lugares de convivencia y para encuentros
sexuales; pero sobre todo con otras corporeidades. Es decir, se coloca el cuerpo
de las contrasexualidades y sus practicas espaciales respecto a los contextos en
los que se desenvuelve, y con las otras corporeidades con quienes dialoga. En
tercer lugar, a partir de estas experiencias que se territorializan en el cuerpo,
cémo se producen gerontoespacios desde la performatividad de Ixs sujetxs.

Mi propuesta metodologica de las narrativas corporales se enfoca en la per-
formatividad del cuerpo para lograr reconstruir los escenarios espaciotempora-
les que les significan. Como lo argumenta Ricoeur (2006, 2008), la hermenéutica
insta a una interpretacion de lo que no se dice, pero se observa, o de aquellos
puntos ciegos que en la narrativa de Ixs sujetxs esta expuesta pero no explicita.
La hermenéutica atiende las emociones, las experiencias y las asociaciones con
el mundo social en el que se desarrollan las practicas de Ixs sujetxs, aquello que
no se ve, pero se siente, que estd expresado en los lenguajes no verbales y que se
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asocia a los diferentes sistemas culturales que constituyen el sentido de dichas
emociones (Heidegger, 2007; Ricoeur, 1999, 2003). Por lo tanto, la hermenéutica
va mas alla de lo narrado, de lo observable y lo explicito; en términos filoséficos,
incorpora la existencia del ser con lo inteligible del mundo y del fenémeno que
es el transcurso de la vida (Heidegger, 2007, 2014). Asimismo, el método herme-
néutico profundiza en la genealogia del sentido de las acciones, los significados
y la asociacion entre estos para la configuracion del mundo.

Asimismo, las narrativas corporales colocan la materialidad de Ixs sujetxs, en
las cuales se reconoce el cuerpo como una fuente de conocimiento. Reconocer
la experiencia corporal, el sentido y lectura que toma al estar en un lugar y una
época evoca el sistema sociocultural y politico que también ha modelado las
performatividades de Ixs sujetxs en cada una de las etapas de su curso de vida.

En este sentido, y con base en estas perspectivas metodoldgicas, las técni-
cas de recopilacion de informacion fueron: diario de campo, etnografia espa-
cial y entrevistas. La etnografia espacial fue central para adentrarme al campo,
orientado hacia la inmersion en las practicas cotidianas de Ixs colaboradorxs,
principalmente, en los lugares de convivencia, ubicados en el Centro Histdrico
de Tijuana. En la tradicion etnografica se pretende describir, puntualizar e in-
terpretar actividades, creencias, costumbres, practicas, discursos e interacciones
(Low, 2017; Rowles, 1979). Sin embargo, hay que tener en cuenta que, en el
contexto actual, los tiempos y las exigencias académicas, no permiten realizar
inmersiones etnograficas prolongadas. El doctorado de tres aios en El Colegio
de la Frontera Norte, aunado al contexto de pandemia y postpandemia por
COVID-19 fueron limitantes que encausaron el desarrollo de una etnografia
espacial focalizada, la cual se caracteriza por enfocarse en los aspectos fun-
damentales que interesan a la pregunta de investigacién (Knoblauch, 2005;
Montes de Oca, 2015). Las visitas cortas, la reconstruccién de los eventos
socioculturales, a la luz de las narrativas de Ixs entrevistadxs, y la informacion
historica previa son de suma importancia para comprender los elementos
importantes que van a dar respuesta a las preguntas de investigacion. El hilo
conductor de esta mirada etnografica estd marcado por las acciones, los dis-
cursos, los espacios, las historias y los elementos que definen la investigacién
(Knoblauch, 2005).

La reconstruccion de los espacios, con el material etnografico, focalizado
en las relaciones socioespaciales me ha permitido enriquecer la narrativa de
Ixs entrevistadxs para comprender las interacciones, la importancia del espacio
y los elementos que, a veces, en las entrevistas no quedan del todo claros. La
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etnografia espacial coloca los sentidos como constructores del sentido y signi-
ticado que tienen los lugares: lo visual, lo olfativo, lo sonoro y lo perceptual.

Ahora bien, las entrevistas realizadas estuvieron enfocadas a las historias
de vida. Esta técnica surge del recorrido vital de la persona y las condiciones
contextuales en las que se ha desarrollado, no sélo recoge el caso de Ixs suje-
txs, sino las condiciones culturales, histdricas y espaciales (Plaza et al., 2017).
Desde la gerontologia social, la historia de vida permite al sujetx reconstruir
su trayectoria y, a la vez, ser critico del contexto, de las transiciones de una
etapa a otray de los puntos de inflexion; asi como también una autoafirmacion
como sujetx (Plaza et al., 2017; Villar y Serrat, 2015). Las narrativas, como
producto de las entrevistas abiertas, hilan espacios y tiempos que construyen
corporeidades a través de su curso de vida.

Desde la mirada espacial, es importante dar coherencia y sentido a las narra-
tivas de Ixs entrevistadxs reconstruyendo sus escenarios socioespaciales y los sig-
nificados atribuidos, asociando intertextualmente las multiescalaridad espacial:
el cuerpo, la casa, el barrio o la ciudad (Linddn, 2010). Por ello, como estrategia
de analisis, los escenarios urbanos seran un recurso analitico para reconstruir
las geograficidades de las contrasexualidades. Estos escenarios retoman la mate-
rialidad del espacio, pero lo importante es reconocer que son construidos por la
experiencia de Ixs sujetxs, por lo tanto, la constituciéon simbolica del espacio es
lo que entreteje y elucida la recreacion de las relaciones socioespaciales (Gianini,
2004; Lindon y Hiernaux, 2010). Los escenarios urbanos no son definidos por
el investigador como espacios ya dados por su relevancia urbana, sino por las
geograficidades de Ixs sujetxs donde performan sus identidades y plasman sus
formas de habitar en Tijuana (Islas, 2018; Lindén, 2010; Pred, 1977).

Gerontes €71f7€7/i5tddx5

El perfil de Ixs gerontes que entrevisté fue definido, en primera instancia, por
la edad de 60 afios o0 mds. Aunque, anteriormente, les he llamado entrevistadxs,
también considero que son colaboradorxs de la investigacién pues han con-
tribuido al ejercicio de construccién del conocimiento. Desde este punto me
desmarco de las frases tradicionales como ‘sujetos de investigaciéon’ y de todo
sentido extractivista que no reconoce el papel fundamental que Ixs entrevistadxs
juegan en toda practica investigativa.
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En este sentido, Ixs colaboradorxs entrevistadxs en la investigacion realizada
son hombres homosexuales, mujeres lesbianas, mujeres trans* y un hombre que
se define como heterosexual, pero mantiene relaciones sexuales placenteras con
otros hombres. El numero total de las entrevistas es nueve, aunque el nimero de
posibles colaboradorxs ascendia a 21, la mayoria son conversaciones no grabadas.
Aungque el registro de las practicas espaciales de Ixs gerontes contrasexuales fue
registrado en el diario de campo y la etnografia, se complementan con conversa-
ciones informales que surgieron durante la interaccion en los espacios visitados.

Es importante mencionar que la eleccién de las nueve entrevistas tiene validez
desde tres Opticas y posicionamientos. En primer lugar, durante la realizacion
de la investigacion, como mencioné con anterioridad, emergié la pandemia por
COVID-19, esto dificulté que Ixs gerontes aceptaran entrevistas fuera de sus con-
textos de socializacion o en sus hogares, puesto que fueron consideradxs un grupo
poblacional en riesgo. Mi inmersion en campo fue en septiembre de 2019, desde
mi llegada a Tijuana, empero, el encierro en la ciudad se implemento hasta el mes
de marzo de 2020, por lo que muchas posibles entrevistas se vieron mermadas.

En segundo lugar, con la reapertura de los negocios en la ciudad, en sep-
tiembre de 2020, Ixs gerontes, con quienes ya tenia contacto previo, se negaron
a seguir dando entrevistas grabadas debido al riesgo que sentian de ser exhibidxs
y estigmatizadxs por no quedarse en casa. Algunxs me daban entrevistas sin ser
grabadas, retomo algunos de sus casos o fragmentos de sus entrevistas, captu-
radas a mano. Por dltimo, seguir pensando que un alto nimero de entrevistas
da validez a una investigacion refuerza lineamientos neopositivistas en las cien-
cias sociales. Desde los estudios culturales y la geografia cultural humanistica,
las entrevistas no son de ninguna manera una recopilacién de anécdotas, mas
bien permiten reconstruir los espacios sociales, culturales y politicos que le
dan sentido a las narrativas. Tal como lo he expuesto en el PCV, las narrativas
corporales, la reconstruccion de los escenarios urbanos y los sistemas culturales
no son producto de una individualidad sino de la relacién entre Ixs sujetxs y la
estructura que permiten dilucidar y desentramar sus dinamicas.

En este sentido, la forma en la que fui contactando a Ixs entrevistadxs fue
por efecto bola de nieve, es decir, los primeros contactos propiciaron la posi-
bilidad de conocer a mas personas y de adentrarme en ciertos contextos donde
pude establecer contactos. Del abanico de identidades sexuales me interesaba
contactar al menos dos personas de cada orientacién sexual para contrastar y
mantener puntos en comun en las formas de habitar en Tijuana. Los perfiles de
Ixs entrevistadxs se encuentra en la tabla 1.
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Tabla 1. Perfiles de Ixs entrevistados

Entrevistadx Caracteristicas

Eustolia

Edelmira Mujer lesbiana. 65 afos. Soltera.

Andrea

Gloria Mujer transexual. 61 anos. Realizé su transiciéon desde la
infancia.

Dario
Antonio Hombre homosexual. 60 afos. Vive en union libre.
Jesus

Pedro Hombre homosexual. 76 afios. Soltero.

Julio

Fuente: Elaboracion propia a partir de la informacion brindada por Ixs entrevistadxs.

Esta obra esta confeccionada para realizar un recorrido afectivo, emocional,
empatico, critico, analitico, politico y comprometido. En este trabajo se consi-
deran los lazos que se crean y se estrechan entre la realidad, Ixs entrevistadxs/
colaboradorxs y Ixs investigadorxs. Es por ello, que los hilos conductores de este
libro mantienen y elucidan el conocimiento situado, objetivo y reflexivo en los
nueve capitulos que se distribuyen a lo largo de cuatro episodios.

El primer episodio contiene el capitulo tedrico que desarrolla el campo
emergente de las geografias del envejecimiento contrasexual. En este se plantean
las genealogias transdisciplinares de la geografia humana humanistica-fenome-
noldgica, los estudios del envejecimiento, la teoria queer y los estudios culturales.
Resultado de esta reunion orgiastica de perspectivas, se plantean los horizontes
y conceptos clave de las geografias del envejecimiento contrasexual.
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El segundo episodio se abre con un capitulo orientado a presentar un pano-
rama sociodemografico de la investigacion sobre el envejecimiento en Tijuana,
Baja California, y México. Con esta presentacion se enmarcan las dindmicas
poblacionales gerontas. Al mismo tiempo se ponen en evidencia las limitantes
binarias de las encuestas y censos poblacionales, al considerar las diferencias por
identidad, sexualidad y conformacién familiar.

El cierre de esta seccion se realiza con el capitulo etnografico contrasexual,
en este se reconstruyen los paisajes etarios donde se desenvuelven social y sexo-
afectivamente Ixs gerontes contrasexuales. En seguida, realizo un recorrido geo-
grafico-historico sobre el proceso de territorializacion de las contrasexualidades
en Tijuana, desde el origen de la ciudad hasta la actualidad.

El tercer episodio estda conformado por tres capitulos que nos muestran las
relaciones interescalares del proceso de envejecimiento contrasexual: cuerpo,
hogar, lugares de encuentros sexoafectivos, placenteros, orgasmicos y de socia-
lizacion.

En el primer capitulo, hago un analisis inicial de resultados enfocado a di-
lucidar los procesos de envejecimiento contrasexual y la configuracion de sus
narrativas corporales. Este capitulo estd conformado por tres tiempos. El pri-
mero analiza los eventos coyunturales que han marcado los cursos de vida de
las vejeces contrasexuales. El segundo tiempo esta centrado en el analisis de la
territorializacion de la vejez en el cuerpo de las contrasexualidades. En el tiempo
final abordo el proceso de envejecimiento bioldgico/fisiologico a la luz de los
procesos semioticos, culturales, sociales y politicos.

En el segundo capitulo, recreo analiticamente la configuracion de las geo-
graficidades contrasexuales a través de las practicas sexoafectivas. Como primer
momento, me enfocaré en el proceso de configuracion de gerontoespacios se-
xoafectivos a través del cruising, bares, saunas, aplicaciones de ligue y la casa.
El segundo momento, presento un andlisis sobre semioticas del afecto, el deseo,
el placer y lo orgasmico, con el fin de comprender cdmo las contrasexualidades
reconfiguran sus corporeidades gerontas mediante los actos sexuales.

El tercer capitulo presenta el proceso de configuraciéon de gerontoterrito-
rios cotidianos en Tijuana desde donde se impulsa el proceso queerificacion
a partir de las practicas de sociabilidad. En un primer tiempo, analizo la casa
como primer territorio estructurador de la experiencia de la vejez contrasexual
y como primer espacio de sociabilidad. En un segundo tiempo me concentro
en la extension de la casa como territorio hacia la ciudad, y la incorporacién de
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topofilias, topofobias y el caracter fronterizo, que dilucidan las formas cémo las
vejeces contrasexuales habitan en Tijuana.

El episodio IV esta destinado, en primer lugar, para presentar las conclusio-
nes, las cuales se dirigen hacia un analisis integral de cada uno de los capitulos
analiticos. Este esbozo de conclusiones se realiza con una mirada critica y com-
parativa con otras ciudades del pais. Asimismo, aqui se plasman los alcances que
tiene esta investigacion y las vetas analiticas que aparecieron durante su confec-
cién. Y, en segundo lugar, se plantea a manera de epilogo, el ensayo donde se
vislumbra el preludio del proceso de envejecimiento de las actuales generaciones
contrasexuales millennials y centennials.

El episodio V tiene la intencion de reconocer el proceso de reflexividad de
Ixs investigadorxs. Esta seccion esta dedicada a presentar el proceso personal,
intimo y profesional de afrontar el campo, las estrategias vertidas para generar
el rapport y la carga de emociones que emergieron durante la realizacion de la
investigacion y la confeccidn de esta obra.



Episodio .
Geografias del Envejecimiento Contrasexual

Salir del cléset para queerificar el edadismo y el
heteropatriarcado en las Ciencias Sociales






Yo soy el monstruo que os habla.

El monstruo que vosotros mismos habéis construido

con vuestro discurso y vuestras prdcticas clinicas.

Yo soy el monstruo que se levanta del divin y toma la palabra,
no como paciente sino como ciudadano y como vuestro semejante
monstruoso.

Paul B. Preciado






Capitulo 1. Geografias del envejecimiento y contrasexualidades:
cuerpos, agencias y gerontoespacios

La geograficidad es la existencia manifestada en la espacializacion.
Es una relacion afectiva y emocional de los humanos con la Tierra.

Eric Dardel

Habitar la Tierra o morarla es una expresion cultural que le da sentido a la exis-
tencia y a las formas de vida para comprenderse a si mismas como individuos
sociales que dejan huella en el mundo a través del tiempo (Dardel, 1952; Ba-
chelard, 2012). Por lo tanto, toda practica cultural como parte de la dimension
de la vida de Ixs sujetxs tiene un componente espacial, donde se materializan
los mundos internos de los sentires y las emociones (Linddn, 2012). El espacio
trasciende la materialidad, lo georreferenciado, lo mesurable y lo absoluto. El
espacio tiene una dimension vivida, existencial y fendmica, que expresa los sen-
tires de sus habitantes, no sélo las significaciones y los simbolos de la fisionomia
material, sino también los afectos, las emociones y sensaciones que se configuran
en el espacio y a través de él (Claval, 2010; Dardel, 1952; Lindén, 2012, 2017).

Por ello, propongo una geogratia del envejecimiento que va mas alld de la
materialidad espacial, de la cartografizacion sociodemografica, y se adentra,
desde una perspectiva cultural y queer, en las formas como se modelan los
espacios vividos desde la experiencia encarnada del envejecer, de los cursos de
vida y las relaciones que se establecen con el mundo mediadas por los espacios,
lugares y paisajes.

La vejez tiene una dimension sociocultural que semiotiza los cuerpos,
cargandolos de valores, significados y simbolos (Arber y Ginn, 1996). Co-
mo premisa, planteo que la semiotizacion del cuerpo envejecido mantiene
una relacion tensa con la agencia de Ixs sujetxs gerontes, lo que deviene en
la configuracién de espacios impresos de esa experiencia y posicionamiento
etario. Aunado a ello, las diferentes categorias que atraviesan y constituyen a
Ixs sujetxs gerontes como el género, la orientacion sexual, la nacionalidad, el
lugar de residencia o el curso de vida son elementos intrinsecos en las formas
de producir gerontoespacios y articular gerontoterritorios en las ciudades
donde habitan.

41
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En este sentido, en el primer episodio de la obra planteo los principios
epistemoldgicos y ontoldgicos de la geografia del envejecimiento o una geron-
togeografia, que nos permite observar las practicas y comportamientos espacia-
les de la vejez como una realidad cultural, social, politica y demografica. En la
epistemologia de las geografias del envejecimiento es innegable la construccion
de puentes transdisciplinarios que se alejen de miradas absolutistas, de discursos
médicos y sobre todo de perspectivas violentas en contra de Ixs sujetxs gerontes
contrasexuales. Como se verd a lo largo de este pasaje, la ontologia epistémica
de estas geografias gerontologicas son el cuerpo y la corporeidad, puesto que,
es donde se concatenan los planteamientos del espacio culturalizado, la contra-
sexualidad y la vejez.

1.1 La geografia cultural, epicentro transdisciplinar: entre los estudios
culturales y la geografia humana

Los seres humanos somos seres geograficos e histdricos, pues los lugares que
habitamos quedan anclados en nuestras existencias al permanecer y apropiarnos
de ellos. Para poder plantear el desarrollo de la geografia del envejecimiento es
necesario reconocer los cimientos provenientes de la geografia humanistica,
sensible e inmaterial, que da soporte a las categorias conceptuales. En la his-
toriogratia de los estudios espaciales, a principios del siglo XX, se atribuia a la
geografia el quehacer descriptivo, monografico y cartografizador de la Tierra
y el espacio material que contiene las relaciones fisicas, naturales y sociode-
mograficas. Sin embargo, en esta coyuntura del positivismo geografico; en la
sociologia y la antropologia, ya se discutia la espacialidad de la sociedad (Lind6n
y Hiernaux, 2010; Philo, 1999). El espacio se pensaba y se elevaba mas alld de
su materialidad como producto de las acciones de los seres humanos en y con
él (Di Meo, 2005; Ortega, 2000).

El interés por la relacion espacio y sociedad, desde una dimensioén simbdlica
y subjetiva, se gestd en las ciencias sociales en el marco de los estudios urbanos.
La Escuela de Chicago, la sociologia francesa y la filosofia fueron las primeras en
cuestionar la singularizacién del espacio urbano a partir de las practicas sociales
en su dimension existencial, subjetiva y simbdlica (Lindén y Hiernaux, 2010;
Claval, 2002). La concepcion del espacio como un producto social permitié
otorgarle la importancia necesaria para la comprension de los fenémenos socia-
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les. Ejemplo de ello, Georg Simmel (2002), quien utilizaba categorias espaciales
para explicar la vida social en las ciudades modernas e industrializadas. Para
Simmel (2002), el espacio no solo es fisico, sino que este se constituye también
en la mente, y a su vez influye en el sentido emocional de los urbanitas (Linddn,
1996; Low, 2011). En las dindmicas del espacio urbano, segun Simmel (2002), la
sociabilidad parte de lo abstracto, lo simbélico y lo ludico, para que Ixs sujetxs
transiten del “yo” al “nosotros” mas alld de lo material y las estructuras institu-
cionales; es decir, el espacio simbdlico trasciende en su inmaterialidad, lo intan-
gible, lo invisible, por la espontaneidad de Ixs sujetxs y la forma de construirlo
mediante las relaciones sociales (Jackson, 1999, 2003; Philo, 1999).

En esta misma linea de pensamiento, algunos socidlogos y antropdlogos
de la época como Le Play, Robert Park, Lois Wirth y Stuart Mill, entre otros,
atienden el espacio como elemento constitutivo de la conformacion de grupos
sociales y de la vida urbana. Aunado a ello, los planteamientos de Halbwachs, en
los afios treinta, adquieren una potencialidad con relacion al espacio, en tanto
que, es en €l donde se adscriben e inscriben las practicas sociales, que pueden
transformarse mas no difuminarse. Cada fragmento del espacio corresponde a
un sentido inteligible que los grupos sociales le brindan, y de forma dialéctica es-
te les otorga estructura y sentido a los grupos asentados en él (Halbwachs, 1997).

Estos autores colocaron en la mesa —aunque no explicitamente- los procesos
culturales no como productos, sino como parte de una esfera autébnoma que ar-
ticula la realidad social al igual que las esferas politica, econémica y social, estas
brindan significado a cada practica de Ixs sujetxs (Alexander, 2000; Anderson,
2018, 2019). Este enfoque abrid los horizontes para comprender cémo los siste-
mas de significados, cédigos y valores articulan el mundo y los grupos sociales,
dejando huella en el espacio para identificarse y encontrar sentido al cotidiano
vivir (Buttimer, 1980; Samuels, 2014; Seamon, 2023).

Sin embargo, en esta misma época, en la geogratia humana se desarrollaba
la geografia cultural de la escuela de Berkley liderada por Carl O. Sauer, quien
planteaba que la cultura era superorgdanica, inmutable y su apreciacion se daba
en el paisaje a través de largos periodos de tiempo a través de su morfologia
(Claval, 1999; Hernandez, 2019; Sauer, 2006). Es decir, el espacio era concebido
desde su materialidad, a diferencia de las investigaciones contemporaneas dis-
cutidas anteriormente. Sin embargo, el legado paisajista de Sauer ha perdurado
en la tradicién de la geografia en México y América Latina, utilizando el paisaje
casi como sinénimo de geografia cultural, existe un abuso del concepto de pai-
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saje. Aunque, es fundamental reconocer los trabajos de Alicia Lindén, Daniel
Hiernaux, Santos Almeida e Ignacio Larreche —citados en esta obra- los cuales
abren horizontes para comprender la geografia cultural a través de otras catego-
rias espaciales como: el sujetx, el cuerpo, el lugar y la territorialidad. Estas rutas
son, cada vez, mas visibles en nuestros paises iberoamericanos, son herencia de la
nueva geografia cultural gestada en los afios 80, misma que renovo la epistemo-
logia de dicha disciplina, influenciada por los estudios culturales y las geogratias
humanisticas y fenomenologicas.

La escuela de estudios culturales de Birmingham en los afos sesenta y se-
tenta sentd las bases para concebir la cultura y el espacio desde una dimension
simbolica, semidtica, experiencial, politica y econémica imbricadas en relacio-
nes de poder (Cosgrove, 2008; Jackson, 2003; Mitchell, 2000). Para Raymond
Williams (1980, 2008), uno de los fundadores de la escuela de Birmingham,
la cultura es ordinaria y esta presente en la cotidianidad de las practicas so-
ciales, lo que les brinda sentido, valor y significado. Por lo tanto, la cultura le
brinda politicidad a la vida comun, al ser un elemento diferenciador respecto
a las alteridades, al Estado y los grupos de poder (Cosgrove, 2008; Williams,
1980, 2008).

Entonces, desde el lugar de enunciamiento se crea una relacién indisociable
sujetx-espacio, en tanto que, los lugares donde Ixs sujetxs recrean su universo les
permite relacionarse, posicionarse, reivindicarse y diferenciarse de las otredades,
dejando su huella en los lugares que hablan de su existencia. Esta nueva forma
de concebir la cultura desde la geografia adquiere una dimensién politica al
reconocer las diferentes categorias que constituyen a Ixs sujetxs, como: la clase
social, la etnia, la raza, la orientacién sexual o la edad. Aunado a ello, los estu-
dios culturales parten de una epistemologia hermenéutica cuyo objetivo es la
comprension de la vida social, la subjetividad humana y los significados. El eje
de analisis es el sistema semidtico y simbdlico en el que estan insertas las prac-
ticas sociales y la subjetividad de Ixs sujetxs (Jackson, 1999, 2003; Miller, 2006).

En este sentido, la influencia de los estudios culturales para la conformacién
de una nueva perspectiva en la geografia cultural permitié incorporar otras vetas
de analisis, como lo politico, lo simbdlico y lo cotidiano en la teoria geografica,
propicié un replanteamiento de la categoria del espacio y sus multiples expresio-
nes como ejes articuladores de la realidad sociocultural. Asi, el espacio como un
ente abstracto, adquiere sentido y practicidad mas alla de lo material, donde la
experiencia de Ixs sujetxs es el motor de su construccién que deviene en la con-
figuracidon de geograficidades, lugares, paisajes, territorios y territorialidades.
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La cultura como modeladora de la realidad social, es producto de las inte-
racciones del mundo intersubjetivo de los grupos humanos y el medio que les
rodea, por ello en el mundo externo se dejan huellas materiales, inmateriales,
simbdlicas, perceptuales y afectivas, a través de la construccion de un sistema de
creencias, codigos, simbolos y significados que le dan sentido a la vida cotidiana.
Por lo tanto, el espacio esta constituido por una base cultural, que remite a la
dimension simbdlica de las practicas humanas y que le da sentido, significado
y orden al mundo de los grupos humanos.

La cultura como elemento intangible y simbdlico de la sociedad se caracte-
riza por permear en todas las areas de la realidad social, econémica, politica o
artistica, siendo el espacio la expresion de los codigos, valores y significados de
los grupos sociales para comunicarse con el mundo (Mitchell, 2000; Wagner et
al., 2018). La cultura es una dimensidn socioespacial que permea en todos los
ambitos de la vida social (Claval, 1999, 2014; Kramsch, 1999). Por ello, el vuelco
de las ciencias sociales hacia las dindmicas culturales como estructuradoras de la
realidad, ha permitido el encuentro y generacion de un didlogo interdisciplina-
rio, multidisciplinario y transdisciplinario que enriquece los enfoques y estudios
sobre la cultura desde diferentes vitrales (Alexander, 2000; Claval, 2002). La
autonomia analitica de la cultura permite explicar su interferencia en la confi-
guracion de ciertas estructuras culturales en las que se forman los significados, y
en donde acontece la vida social (Alexander, 2000; Claval, 2014; Wagner, 2002).

Al mismo tiempo que emergian los estudios culturales, en los afios setenta
se gesta la llamada geografia humanista, la cual renové toda la disciplina geogra-
fica, enfocdndose en la dimension fenomenoldgica, existencialista y subjetivista
del espacio con relacion al sujeto como eje central de analisis (Ley y Samuels,
2014; Samuels, 2014; Seamon, 2023). La generacion de gedgrafos humanistas
como Anne Buttimer, David Seamon, Yi-Fu Tuan, Edward Relph, entre otros,
fueron quienes reconocieron y retomaron trabajos realizados décadas atras, por
gedgrafos como John Wright (1947) quien habia planteado una renovacién de
la geografia con la llamada geosofia; la cual considera que el espacio terrestre es
producto de la percepcion y la experiencia de los sujetos que la habitan. Otro
ejemplo, Eric Dardel (1952), desde la marginalidad académica, argumentaba
que el trabajo del gedgrafo es traducir la emocion del lugar e interpretar el
sentido, los afectos y las percepciones que los sujetos plasman en él, pues estos
son parte constitutiva del paisaje humano. Los estudios culturales colocaron
a la geografia humana en el panorama de las ciencias sociales y humanidades
mediante una concepcién inmaterial subjetiva e intersubjetiva del espacio,
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esta perspectiva espacial estaba alejada del positivismo, el materialismo y el
ambientalismo, perspectivas que dominaban la teoria geografica desde finales
del siglo x1x. Con ello, se pone en el centro de la discusion la relacion de los
humanos con el espacio cuya impronta es afectiva, emocional, sensorial y per-
ceptual (Ley y Samuels, 2014; Mitchell, 2000; Tuan, 1974).

Sin lugar a duda, la perspectiva cultural que se ha desarrollado a lo largo
de esta obra geografica permite entablar vinculos y didlogos transdisciplinarios
para establecer el eje epistemoldgico de las geografias del envejecimiento. Por
ello, ontolégicamente cada una de las categorias espaciales —sujetx, geografi-
cidad, cuerpo, lugar, territorio, paisaje- estan interconectadas a través de un
proceso de semiotizacion a partir de la experiencia, de los sentires y los afectos
encarnados por la corporeidad.

Al respecto, estas bases epistemologicas encausan la mirada, desde la geo-
grafia posestructuralista, para comprender los procesos de configuracion de
los espacios, desde su dimensién mas sentida, significativa en conexién con las
estructuras politica, econémica y social. La configuracion de los espacios tiene
un enfoque humanistico, mientras que, para los neomarxistas este proceso es
denominado la produccién del espacio, dicha denominacién ha tenido mayor
resonancia en las ciencias sociales.

Henry Lefebvre (1974) propuso la produccién del espacio que se inicia
a partir de una dicotomia material y mental. La vida social se proyecta en el
espacio y se inscriben en este, durante su proceso de produccién (Lefebvre,
1974, p. 129), las practicas y actividades sociales y econémicas que brindan
identidad a los espacios en su proceso de produccion. En la produccion del
espacio, la dimension espacial es observable, pragmatica y paratdctica, aun-
que el autor enuncie y argumente sobre la dimensién mental, mas bien, esta
implica la identificacion de los lugares a través de las practicas (Hernandez,
2008; Hiernaux, 2019; Nogué, 1985). Es decir, lo mental o lo vivido refiere a
la identificacion de las practicas con el lugar en que se realizan: los obreros en
las fabricas y sus casas proletarias, etc.

Para Lefebvre (1974) la produccién del espacio esta conformada por tres
segmentos. El espacio percibido, que hace referencia a las practicas que se rea-
lizan en él; el espacio concebido, que contiene las representaciones sociales de
los lugares en su dimensién normativa e ideologizada; y finalmente lo vivido,
que plantea la experiencia y a partir de lo cual se van confeccionado los espa-
cios representados, mediante lo imaginado, el lenguaje, los decires, las practicas
y lo intersubjetivo. El socidlogo francés se decanta hacia los géneros de vida y
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no repara en la aprehension emocional, sensitiva y cognitiva de Ixs sujetxs al
espacio. Aunque cabe sefialar que el gedgrafo neomarxista Edward Soja (1996)
retomo los planteamientos de Lefebvre para producir el tercer espacio que vin-
cula el espacio vivido y los espacios externos, planteamientos que los gedgrafos
humanistas marginados de la academia hegemonica ya habian realizado desde
finales de los afos sesenta, pero tomando en consideracion la experiencia del
ser, los sentimientos y las emociones. El tercer espacio de Soja (1996) propone la
triada de lo material, lo social y lo intersubjetivo (emocional, mental y subjetivo)
que da por resultado la produccion del espacio desde el sujetx mismx, en accién
con los grupos a los que pertenece, y las condiciones materiales y ambientales
en las que se desarrolla.

Sin embargo, apunto criticamente a la propuesta de Lefebvre (1974), que,
aunque fue el detonador de la etapa de espacializacion en las ciencias sociales,
no repara en lo fenéomico de Ixs sujetxs y en la marginacion; el pensamiento
humanista quedé velado a la luz de su libro. Este ocultamiento obedeci6 a la
inestabilidad de la geografia humana para establecerse como disciplina social
(Garcia, 1992; Lindén y Hiernaux, 2010; Pires, 2019). De esta manera, la obra
de Yi-Fu Tuan (1974) Topophilia: a study of environmental perception, attitudes
and values es contemporanea de La produccion del espacio de Lefebvre (1974), y
su propuesta va mas alla de una trfada pragmatica que consideraba las practicas
como productoras de los espacios. Para este gedgrafo humanista la incorpora-
cién de los subjetivo, lo intersubjetivo, mediado por las emociones, las sensacio-
nes y percepciones de los espacios dan por resultado los lugares.

Para Yi-Fu Tuan (1974, 2015), la experiencia de Ixs sujetxs dota de simbolos
y significados al espacio para identificarlo como lugar. En esta experiencia, la
percepcion remite al espacio fisico y material, las condiciones y caracteristicas
que lo identifican. La concepcion es el proceso cognitivo que Ixs sujetxs realizan
para, en funcion de su bagaje experiencial, ubicar y clasificar dicho espacio ma-
terial donde se encuentran ubicadxs; la sensacion es resultado de la experiencia
en el lugar, es decir, como se sienten Ixs sujetxs estando directamente en dicho
espacio. Esta perspectiva de Yi-Fu Tuan consolidé el pensamiento de la geogra-
fia humanista, reconocié a Ixs sujetxs como agentes modeladorxs de los lugares
desde su experiencia sensible y el cuerpo, como aquella materialidad que las
encarna. Esta propuesta coloca la experiencia corporal como aquella que dota
de significados el espacio material, intersubjetivo y personal.

Por esta razon, Ixs gedgrafxs humanistas, aunque recientemente reconocidxs
en las ciencias sociales, son Ixs precursorxs, quienes pensaron el espacio como
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un producto intersubjetivo de Ixs sujetxs en tanto que plasman sus mundos
internos mediante practicas, experiencias y cosmovisiones; y al mismo tiempo,
el espacio se convierte en un productor de la sociedad, pues los simbolos,
codigos y practicas que estdn ancladas a este permiten el reconocimiento e
identificacién de Ixs sujetxs a un grupo social. Por eso, para esta investigacion
el espacio es considerado en tanto su materialidad, las significaciones intersub-
jetivas de las colectividades y las experiencias subjetivas de Ixs sujetxs, desde
las emociones y afectos.

Sobre la base de estos planteamientos, el espacio es vivido y representado
cognitivamente por Ixs sujetxs desde sus lugares de enunciacion y sus habitares,
mediante las percepciones y experiencias sensitivas, imaginativas, ensoflamien-
tos, afectos y emociones. Por esta razon, las experiencias, las subjetividades y las
memorias de Ixs sujetxs van produciendo el espacio dotandolo de significados,
mediante las practicas, los discursos y la apropiacion fisica, in situ, del mismo, a
partir de la performatividad de sus existencias (Di Meo, 1999, 2005; Islas, 2018;
Rose, 2007). Esto quiere decir que las practicas sociales que se dan en el espacio
son el punto de partida para poder aprehenderlo cognitiva, subjetiva, emocional
y sensitivamente.

La multidimensionalidad del espacio se caracteriza por su practicidad, lo
simbdlico y lo existencial que se interconecta en diferentes escalas desde la geo-
graficidad, el cuerpo, el lugar, el paisaje, el territorio, lo nacional y lo global. Esta
multiescalaridad refiere a un espacio interconectado que resulta de las relacio-
nes socioculturales, politicas, econémicas y demograficas (Ortega, 2000; Nogué,
1985), tal como se puede mostrar en el esquema 1.
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Esquema 1. Multiescalaridad espacial

Relacion interescalar del espacio

Dimension basta donde se despliegan las relaciones entre los grupos sociales
y su entorne a partir de practicas, actividades y experiencias. Estas relaciones
devienen en las diferentes escalas espaciales: territorio, paisaje, lugar, cuerpoy
geograficidad.

El territorio esta conformado por el cimulo de lugares que articula el sentido
de identidad de un grupo social. En éste se inscriben normas, reglas,
significados, codigos, limites y relaciones de poder desde donde los sujetxs se
relacionan con territorios alternos.

El paisaje esta configurado por la relacion afectiva que existe entre Ixs sujetxs
y el lugar donde habitan. En el paisaje existe una armonizacion de todos los
elementos materiales, afectivos, sensoriales, sentimentales y emocionales
que expresan las interioridades de un grupo de personas.

En el lugar Ixs sujetxs inscriben en ellos su existencia, identidad, expriencias
y formas de ver el mundo. Los lugares se habitan los cuales pueden ser la
casa, el vecindario, la escuela o la ciudad.

CUERPO/CORPOREIDAD

La corporeidad es I3 escala desde donde Ixs sujetxs se relacionan con el
mundo. En la corporeidad se inscriben los sistemas politico culturales para
identificarla en términos binarios y, paraddjicamente, es desde donde se
ejerce la agencia para transgredir los sistemas hegemadnicos opresores.

GEOGRAFICIDAD

Relacion sujetx-cuerpo y sujetx-sentimiento.
Lxs sujetxs hacen consciente que la experiencia espacial esta mediada por las
condiciones socioespaciales en las que se desarrollan.

Fuente: Elaboracion propia.
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Vitrales para comprender la vejez desde la geografia: la geograficidad

La interescalaridad espacial en los seres humanos inicia con la geograficidad que
refiere a esa primera relacion con el mundo que se marca en nuestro cuerpo
como parte de un proceso biopolitico y semiético, a partir del cual reconocemos
nuestra existencia en los lugares donde nos relacionamos. Ademas, la geogra-
ficidad nos permite reconocer las relaciones emocionales con esos lugares por
donde transitamos y habitamos detonando en el cuerpo afectos, emociones,
sensaciones y percepciones (Arboleda y Hernandez, 2017; Dardel, 1952; Bondi
et al., 2007; Thrift y Kitchin, 2009). Asi, el cuerpo que encarna dicha experiencia
se conecta con escalas mayores como el lugar, el territorio, el Estado o lo global.
El punto de contencién entre el espacio social y el subjetivo es la geografici-
dad, donde Ixs sujetxs toman conciencia de su espacialidad en la manera como
habitan el mundo y se relacionan con él (Dardel, 1952). La geograficidad co-
mo concepto ha pasado por diversos momentos y concepciones. Paul Michotte
(1922) acuié el término geograficidad para referirse a la caracteristica espacial
de los objetos, es decir que, estar ubicado en ciertas coordenadas propicia que
se obtengan caracteristicas particulares. Asi, este geodgrafo dilucidé la relacion
espacio-objeto y la manera como se configuran lugares, paisajes y territorios
(Pires, 2019). Posterior a este planteamiento, Eric Dardel (1952) en su obra El
Hombre y la Tierra propone esta caracteristica de la geograficidad en Ixs suje-
txs, prestando atencidn en las afecciones, emocionalidades e interacciones con
el medio en el que se desenvuelven. Décadas mas tarde, la obra de Dardel seria
reconocida por los gedgrafos humanistas, algunos otros gedégrafos como Raffes-
tin (1987, 1989) y Lacoste (1974), quienes retoman el concepto de geograficidad
para indicar la capacidad de Ixs sujetxs para influir en el medio en el cual se
encuentran, y como se vierte el mundo interno en las diferentes escalas espa-
ciales: lugar, paisaje y territorio. Alicia Lindén (2007) coloca la geograficidad
como sinénimo de espacialidad, haciendo la precision de una doble lectura. La
primera de estas se refiere a la concepcion del espacio y su constitucion a partir
de ciertos discursos, es decir, cdmo se van identificando los espacios dependien-
do de las practicas que les identifican, vinculado a la aproximacién de Michiotte
(1922). La segunda lectura tiene un sentido mas fenomenoldgico, en orientacion
al pensamiento de Dardel (1952) que también retoma Raffestin (1987), enten-
diendo la geograficidad —espacialidad- como esa forma de conocer el mundo,
de orientarse sobre ¢él, habitarlo y generar un vinculo histérico como sujetxs.
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Desde mi postura, la segunda lectura que se le da al término geograficidad
me parece que rescata la experiencia humana sobre el espacio y la forma de
plasmar la existencia en él. Para mi, no habria que utilizar geograficidad y
espacialidad como sinénimos, sino mas bien, la forma de seccionar e identifi-
car las parcelas espaciales a partir de las practicas de Ixs sujetxs estd asociada
a la espacialidad. Por ello, yo propongo que la geograficidad es un elemento
espacial intrinseco de los seres humanos, puesto que es a partir de reconocerse
como sujetxs situadxs, desde el lugar de enunciacion, las formas de habitar el
mundo y la experiencia espacial mas intima (el cuerpo, la casa, etc.).

Para Eric Dardel la geograficidad es el modo de vida y destino que liga
a los seres humanos a la tierra (Dardel, 1952, p. 2), los afectos que se vier-
ten en los lugares que habitan les recuerda quiénes son, de dénde vienen y
a donde se dirigen, es decir, traza sus cursos de vida. De ahi que, considero
de suma importancia retomar el pensamiento de este geégrafo francés. En
primer lugar, porque desde su perspectiva, la geograficidad se configura
desde el individuo, su interioridad, emociones, afectos y como estos se
plasman en los lugares que habita. Es decir, que se reconoce al sujetx, como
ser espacial e historico porque su vida transcurre en lugares y espacios que
dan cuenta de su existir, mismos que estan en conexién con procesos meso
socioespaciales, como la familia, los amigos, los barrios, la ciudad; y también
macro socioespaciales, como a nivel estatal, nacional o global. En segundo
lugar, porque los planteamientos de Dardel fueron pioneros en la geografia
humana yla concepcidn del espacio. Al respecto, el tercer elemento relevante
de la obra de Dardel es rescatar un pensamiento desde la marginalidad acadé-
mica, asi como muchos pensadores de los estudios culturales aportaron desde
la periferia. Asimismo, el pensamiento de Dardel coloca las emocionalidades
y afecciones de Ixs sujetxs como modeladoras del mundo, lo que se diferencia
del pensamiento materialista sobre la produccion del espacio, que bien coloca
la subjetividad, pero no repara en la sensibilidad como elemento intrinseco de
la configuracion de los lugares.

Sobre la base de estos planteamientos, para Dardel (1952) la geograficidad
presta atencion a la conciencia espacial con relacidn a lo sensitivo, a construir
emocionalmente espacios agradables o desagradables y al proceso de apropia-
cion de la tierra para dejar huella de su existencia. Es decir, cuando Ixs sujetxs se
dan cuenta que su experiencia en el mundo, por donde transitan, se constituye
por las categorias socioculturales que atraviesan al sujetx, como la edad, la etnia
o el nivel socioecondmico, asi como el entorno geografico e histérico donde se
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sittia (Besse, 2013; Nogué y Romero, 2006). La geograficidad no puede quedarse
unicamente en una construccion subjetiva del mundo mediante las experiencias
de Ixs sujetxs. Entonces, la premisa de partida es que la primera geograficidad es
el cuerpo, en tanto que esta constituido en una red de significaciones culturalesy
de relaciones de poder que intervienen en las formas de constituir esos mundos
subjetivos e internos de Ixs sujetxs. Es el sujeto-cuerpo el que se encuentra en
movimiento, el que se relaciona y el que es leido dependiendo de dénde esté
situado, a partir del cual va a generar sus experiencias y formas de habitar el
mundo, sujetx-sentimiento (Merleau-Ponty, 1989; Seamon, 2023). Es decir que,
Ixs sujetxs no pueden estar alejados de las afecciones, emociones y sentimientos,
que son encarnados en las corporeidades, por lo tanto, al performarlos y tener
accién en los espacios, los van dotando de significado.

En mi propuesta de geograficidad, Ixs sujetxs reconocen su existencia en un
dialogo con los lugares que estructuran su vida social, generan experiencias en
estos a partir de la lectura de sus cuerpos y la performatividad de sus identida-
des. Asi las geograficidades de las contrasexualidades infantes, jovenes, adultas
o gerontas toman conciencia de su lugar dentro del régimen heteropatriarcal y
los disciplinamientos a los que estan sujetxs, subvirtiendo y desterritorializan-
dose de dicha hegemonia biopolitica (Butler, 2006; Preciado, 2003, 2020). Por lo
cual se genera una experiencia particular donde estxs sujetxs toman conciencia
de su ser dentro del régimen heteropatriarcal. Por esta razoén, al plantear las
geograficidades de las contrasexualidades en la vejez, la mirada esta colocada
en los procesos biograficos, de conciencia sobre el paso del tiempo en su propio
cuerpo contrasexual y como esos elementos de sus trayectorias de vida influyen
en las formas de habitar el mundo heteropatriarcal y edadista. La existencia de
Ixs sujetxs se manifiesta en la espacializacion y formas de construir su morada
en la Tierra (Dardel, 1952, p. 84), es decir, estdn situadas sus corporeidades y
son atravesadas por reglas y normas para modelarlas.

En este sentido, las contrasexualidades al contravenir los estatutos hetero-
patriarcales de las normas y reglas de género establecidas, mediante la perfor-
matividad de sus identidades, deseos, impulsos sexuales, fantasias y placer, el
cuerpo que las encarna se convierte en su primera geograficidad y desde donde
van a relacionarse con el mundo heteropatriarcal. De tal modo, que las geo-
graficidades son encarnadas y constituidas en los cuerpos de Ixs sujetxs que se
mueven en los lugares de los que se apropian, habitan y donde se relacionan. La
relacion entre cuerpo y espacio coloca al primero como la escala espacial mas
intima que estd dotada de simbolos, cddigos y normas que hacen referencia a
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la corporeidad (Arboleda y Hernandez, 2017; Duncan, 1996; McDowell, 1999;
Thrift y Kitchin, 2009). La corporeidad es una forma de modelacién cultural del
cuerpo acorde a las normas de género, que al estar aprehendidas al espacio que
transitan y habitan se convierten en una primera experiencia social (McDowell,
1999; Smith, 1992; Thrift y Kitchin, 2009). Por ello, en mi propuesta, parto de
la premisa: la primera geograficidad es el cuerpo y su modelacién en la cotidia-
nidad bajo las normas del sistema heteropatriarcal y las multiples categorias que
se adhieren a él.

El cuerpo se convierte en una categoria analitica clave para el desarrollo de
esta investigacion, puesto que, como escala espacial, en ¢l se encarna la contra-
sexualidad y la vejez. El cuerpo es el primer vehiculo con el que tenemos contac-
to con el mundo y desde donde nos situamos como individuos y como sujetxs
socioculturales. El cuerpo como primera geograficidad de las contrasexuali-
dades encarna las identidades, los deseos, el placer, la libido, la sexualidad, las
emociones y la afectividad que al ser sociabilizadas subvierten las normas de
género binario instauradas en el espacio heteropatriarcal y las sittia en un lugar
contrahegemoénico (Brown et al.,, 2016; Landzelius, 2011; Valentine, 2003). La
performatividad de las identidades, la socializacion de Ixs sujetxs poniendo de
por medio el placer, la sexualidad, el deseo y las interacciones emocionales, se
viven desde el cuerpo, por ello, cualquier construccion de la otredad hegemo-
nica en el sistema heteropatriarcal tiene un efecto en las geograficidades de las
contrasexualidades.

Es el cuerpo el primer campo de batalla contra las biopoliticas, las for-
mas de normativizar, castigar y encausar los comportamientos (Binnie, 2007;
McDowell, 1999; Visser, 2016). Este primer campo de batalla dinamita el siste-
ma heteropatriarcal y la cultura hegemonica que ha naturalizado el espacio
como heterosexual, al momento de performar sus identidades y sus sexualida-
des (Butler, 2002, 2006). Estas performatividades de género que subvierten los
canones son un reflejo de las geograficidades, del cuerpo abyecto de las con-
trasexualidades que experimenta el espacio heteropatriarcal, configurando asi
sus propios mundos internos y concepciones sobre este. Estas geograficidades
se producen en la cotidianidad de la vida, a través del tiempo y se entretejen
para darle sentido a la vida de Ixs sujetxs (Dardel, 1952; Pires, 2019). La cotidia-
nidad de las geograficidades es un proceso de trascendencia de Ixs sujetxs del
ser/estar pues al habitar y anclarse al mundo dejan su huella. En este proceso
hay una relacién multiescalar a partir del cuerpo como primera geograficidad,
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el cual deviene en la constitucion de lugares, es decir, espacios apropiados por
Ixs sujetxs donde depositan la materialidad de su ser, es decir, su corporeidad.

Vitrales para comprender la vejez desde la geografia: entre el lugar y el
paisaje

La interescalaridad espacial, como se presenta en el esquema anterior, permite
dilucidar las diferentes interconexiones de Ixs sujetxs con el mundo. Asi, para
Heidegger (1994) en su conceptualizacion de lugar, ¢l coloca a Ixs sujetxs en el
espacio con relacidn a su existencia, “el ser/estar ahi” en la forma como habita
el espacio, se arraiga y se identifica con él, esto con el fin de darle sentido al
mundo que habita desde su realidad geografica (Seamon, 2023). En este sentido,
hay que tomar en cuenta la relacién de Ixs sujetxs con su entorno respecto a: su
experiencia en él y sus proyecciones del mundo sobre él.

De acuerdo con lo anterior, el espacio comienza a tomar forma y producirse,
teniendo como punto de partida la identificacion de Ixs sujetxs con ¢él, deposi-
tando sus identidades, sus deseos y sus proyecciones de vida (Heidegger, 1994;
Relph, 1976). Por lo tanto, existe un arraigo, una identificacion de Ixs sujetxs con
su lugar habitado, al que pertenecen y les pertenece (Heidegger, 2014; Seamon,
2023). Visto desde la perspectiva de Yi-Fu Tuan (1977), el lugar es producto de la
experiencia y de las capacidades cognitivas de los actores para aprehender el lu-
gar a su mundo interior, a su vez juega un papel importante en la conformacion
de las identidades de Ixs sujetxs, les brinda seguridad y sentido de pertenencia.

El lugar no tiene una escala definida, puede ser el hogar, el barrio, la calle, la
ciudad o un estado; el paisaje como categoria espacial permite definir los limites
del lugar en funcidn de las experiencias de Ixs sujetxs. Es decir, el paisaje, como
lo comprendo, es un conjunto de geograficidades de Ixs sujetxs, quienes tienen
elementos experienciales en comun, los cuales van delimitando el sentido exis-
tencial que le refieren a un lugar apropiado, cuyo resultado es un ambiente, una
atmosfera invisible, simbolica que da sentido y cohesion a un grupo social. El
paisaje es la imagen visual, sonora y sensitiva que se genera a partir de la relacion
mas intima entre Ixs sujetxs y sus lugares: la existencia, la experiencia, los afectos,
las emociones, los sentimientos y las ensofiaciones (Dardel, 1952; Nogué, 1985).
De esta manera, asi como el lugar segmenta el espacio para brindar identidad y
una singularidad, el paisaje contiene la interioridad existencial de los lugares, es
decir, el grado de integracion que tienen Ixs sujetxs y las experiencias plasmadas,
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dando por resultado una imagen y una atmdsfera estandarizada de la relacion
sujetx-espacio (Dardel, 1952; Nogué, 1992, 1985).

Vitrales para comprender la vejez desde la geografia: del territorio a la
territorialidad

Como parte de la relacion espacial multiescalar, los lugares y los paisajes permi-
ten ascender y reflexionar en la constitucion de otra categoria socioespacial mas
amplia como lo es el territorio, el cual esta dotado de un sentido de posesion,
arraigo e identidad; esta amplitud hace referencia al despliegue de las relaciones
de poder, es decir, el territorio interactia con el exterior, con aquello de lo que
se diferencia para desmarcarse de una otredad. El territorio, también puede ser
definido como aquella extension espacial marcada y delimitada por un conjunto
de lugares y paisajes en los que un grupo de sujetxs vierte sus creencias, cos-
tumbres, aspiraciones y formas de ver el mundo para constituir un sentido de
identidad y pertenencia compartido (Claval, 2007; Di Meo, 2005). Cabe sefnalar
que, el territorio no tiene que entenderse s6lo como una extension fisica conti-
nua, sino también puede ser constituido por lugares separados y discontinuos
que permiten encontrar un sentido de identidad entre diferentes sujetxs que
comparten ciertas caracteristicas, experiencias y posiciones. Por ello, al pensar
en los territorios de las contrasexualidades gerontas, estos se configuran a par-
tir de las geograficidades generadas en los lugares de Tijuana, los cuales estan
separados fisicamente, pero cohesionados por sus experiencias y redes efectivas,
lo que podria denominarse territorio politopico (Islas, 2018; Radkowski, 2002).

Los hilos que entretejen estos lugares segmentados para articular un terri-
torio pueden ser considerados como territorialidades que refieren al conjunto
de relaciones tejidas por los individuos, como miembros de una comunidad,
con su entorno en una dimension subjetiva y existencial (Di Meo, 1999, 2005;
Lindén, 2010). Es decir, el vinculo existente entre todos los lugares que dan
sentido a la cotidianidad de Ixs sujetxs. La territorialidad es entendida como
las relaciones de Ixs sujetxs con su territorio, esta comprende una dimension
intersubjetiva que puede ser comprendida en la constitucion de fronteras que
permite una diferenciacion con la otredad, en tanto sus geograficidades que Ixs
constituyen como sujetxs.

Ahora bien, esta diferenciacion con la otredad permite encontrar limites y
fronteras, las cuales se dinamizan en la multiescalaridad hasta aqui discutida, es
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decir, desde las geograficidades hasta el territorio. Estas diferentes escalas espa-
ciales también tienen delimitaciones fronterizas con el sistema hegemonico en el
cual se encuentran (Bhabha, 2002). Por ejemplo, el cuerpo de las contrasexualida-
des marca una frontera con el sistema heteropatriarcal en tanto que este pretende
controlarlo y castigarlo mediante el reglamento de género binario (Butler, 2006;
Preciado, 2003, 2020). La frontera se convierte en un diferenciador cultural, de las
distintas categorias que envuelven a Ixs sujetxs, como la orientacion, la identidad
o la edad y permanecen en una continua negociacion con el sistema hegemonico.

Con esto, quiero apuntar que la frontera es inherentemente una construccion
cultural que también estd espacializada, mas alla de los términos tradicionales de
una frontera entre territorios nacionales (Arriaga, 2012; Zusman, 2006). Las fron-
teras como espacios de transicién también son geograficidades experimentadas
por Ixs sujetxs, son aprehendidas por Ixs sujetxs subjetiva y cognitivamente para
diferenciarse de los otros, a partir de su corporeidad, donde se concatenan las
categorias sociales que les constituyen: el género, el sexo, la orientacién sexual, la
edad, el deseo, la etnia o el nivel socioecondémico. Esto se convierte en un factor
para que Ixs sujetxs construyan sus formas de habitar el mundo, o sea, las formas
como van plasmando los cédigos de identidad, los valores, los simbolos, los sig-
nificados o la ideologia, en los lugares desde donde toma sentido su existencia.

La frontera también es material y simbdlica, tangible e intangible, macro
y micro; la frontera es una representacion simbolica de sus espacios en lo co-
tidiano y con los que se identifica (Curry, 2002). Tal como lo menciona Perla
Zusman (2006), la frontera es la extremidad donde el poder de una entidad
hegemonica, como el Estado, una institucion o la sociedad heteropatriarcal,
puede llegar a imponerse, a diferencia de los limites que son aquellos huecos
a donde no puede llegar el poder hegemonico, donde Ixs sujetxs tienen cierta
capacidad de agencia para actuar sobre esos limites, y lo hacen dialogando con
la frontera y el ente hegemdnico.

En este sentido, el cuerpo contrasexual, como primera geograficidad, ex-
perimenta la frontera del sistema heteropatriarcal al encontrarse situado en el
ostracismo sexual, esto debido a la subversién de los estatutos y normas del
género binario; y precisamente esta subversion es la que coloca a Ixs sujetxs en
los limites de la agencia para poder performar su sexualidad contrahegemonica.
Entonces, la frontera tiene la funcidon de diferenciar entre entidades espaciales
en donde estan implicitas relaciones de poder (Anderson, 1997; Arriaga, 2012)
y los limites de accién de éstas. La frontera diferencia territorios y los coloca
como la otredad cadtica, a todo aquello que sale de sus limites o transgrede las
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normas, las reglas o las leyes que gobiernan, manteniendo una relacion de inter-
penetracion y tensiéon (Anderson, 1997; Zusman, 2002). Desde esta perspectiva,
la frontera dinamizada en dimensiones subjetivas y materiales se experimenta y
tiene implicaciones en las practicas y comportamientos de Ixs sujetxs (Raffestin,
2007; Zusman, 2006).

En esta investigacion, es preciso retomar el concepto de frontera para de-
finir la relacion entre la otredad heteropatriarcal y edadista de los territorios y
las contrasexualidades gerontas que se van tejiendo mediante sus geograficida-
des. Aunado a ello, la realidad estudiada esta ubicada en Tijuana, por lo que
la frontera juega un papel importante en las dindmicas socioespaciales de las
contrasexualidades en la vejez y las relaciones con las ciudades estadounidenses
vecinas. Asimismo, es importante reflexionar la frontera desde dos aristas: la
contrasexualidad y la vejez. La primera respecto al régimen etarista heteropa-
triarcal en relacion con la constitucion de las geograficidades historicas de las
contrasexualidades, por ejemplo: las violencias, la persecucion, el estigma, el
VIH o bien la militancia disidente sexual y las experiencias placenteras. Y, la
segunda con relacion a las contrasexualidades jovenes, que definen limites de
accién en los espacios contrasexuales destinados o producidos para el segmento
joven.

Presentar estos vitrales geograficos es de suma importancia en tanto que
desde disciplinas mas tradicionalistas como la gerontologia social, se sigue con-
siderando que la geografia es inicamente una ciencia que se encarga del estudio
de distribuciones, de problemas ambientales o de la materialidad cartografica
del espacio. Asimismo, dilucidar la espacialidad intrinseca en los seres huma-
nos permite reconocer, desde una mirada posestructuralista y posmoderna,
esas relaciones, tensiones y resistencias entre Ixs sujetxs y las estructuras, que
se manifiestan en las formas de habitar, vivir y experimentar los espacios por
donde transitan sus existencias y su curso de vida. Por ejemplo, la geograficidad
da cuenta del paso del tiempo y de la existencia de Ixs sujetxs, pero colocando el
cuerpo como primera materialidad en la que se performan identidades no hete-
rosexuales ni heteronormadas que son atravesadas por la vejez y las implicacio-
nes bioldgicas, psicoldgicas y culturales que conlleva este estadio generacional.
Desde la mirada geografica se reflexiona la multiescalaridad de los procesos de
las geograficidades de las contrasexualidades en la vejez, su posicionamiento
corporal como eje articulador de los gerontoespacios, anclas y dinamitadores
en el régimen heteropatriarcal.
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1.2 Geografias del envejecimiento: semidticas de la vejez y del cuerpo

El trabajo tradicional de la geografia del envejecimiento esta relacionado con
los estudios sociodemograficos y la distribucion de la poblaciéon mayor de 60
afios. Aunque esto da un panorama general de las dindmicas espaciales de la
poblacion y su impacto; el interés por recuperar las formas de recorrer espacial
y temporalmente los espacios radica en que las conformaciones socioespacia-
les y culturales estan cargadas de valores y codigos vividos, dichas conforma-
ciones estan plasmadas por quienes hoy se encuentran en la vejez. También
distinguir la espacialidad material, urbana y la arquitectura ergonémica para
construir lugares mas accesibles a las vejeces. Mds bien, mi perspectiva sobre
la geografia del envejecimiento presta atencidn a la vejez como experiencia,
lugar de enunciacidn, de relacion con el mundo y de aportacidn a este desde
los espacios que habitan.

Los primeros trabajos de la gerontologia geografica se abocaron a estudiar
la configuracion de los ambientes socioespaciales en que se desarrolla el enve-
jecimiento, principalmente en casas o residencias. El trabajo inaugural de la
geografia gerontologica de Golaut (1972) titulado Residential location and Spa-
tial Behaviour of Edelry, centrd su atencion en los significados de los espacios
habitados por las vejeces. A este trabajo le prosiguio ;Prisioneros del espacio?,
tesis doctoral de Graham Rowles (1979), en la que se cuestiona sobre la movi-
lidad espacial, los alcances de la conquista por el espacio y el cuestionamiento
de la casa como lugar de aletargamiento y confinamiento que define la sociedad
edadista. Esta obra de Rowles devela los didlogos interdisciplinarios entre la
gerontologia, la geografia humana, humanista, y los estudios culturales, mismos
que colocan a Ixs sujetxs y sus espacios como centro de analisis de la experiencia
del envejecimiento.

Voltear la mirada hacia las vejeces para considerar sus experiencias y contex-
tos socioespaciales e histéricos devino en un interés por comprender el proceso
de envejecimiento de forma situada, emocional, reflexiva y afectiva (Milligan
y Tarrant, 2018; Skinner et al., 2015; Skinner et al., 2018). El desarrollo de la
perspectiva fenomenologica, posmoderna y deconstructivista pone a la luz los
juegos de poderes que intervienen en la experiencia de las edades (Iacub, 2013,
2018). Asi, se abrieron puentes y se establecieron conexiones entre la geronto-
logia critica y el feminismo que propusieron mirar la edad como una categoria
sociocultural, mas relevante, que constituye a Ixs sujetxs y que, también a través
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de ella se pueden dilucidar las desigualdades, exclusiones y vulnerabilidades
(Arber y Ginn, 1996; Daniel, 2020; Skinner et al., 2018; Yuni y Urbano, 2008).

Con ello, las tematicas desde las geografias del envejecimiento abrieron
puentes interdisciplinarios, reconceptualizando el espacio con la interseccion de
las teorias gerontoldgicas y las multiples perspectivas que se entrecruzan en la
experiencia de Ixs sujetxs gerontes. Asi, como lo plantean Skinner, Andrews y
Coutchin (2018) en Geographical Gerontology, la diversidad de formas de enve-
jecer requiere de acercamientos desde multiples aristas, como es el caso de esta
investigacion que se acerca a los estudios del envejecimiento, la teoria queer, los
estudios culturales, las geografias feministas y de género. Entonces, la multidi-
mensionalidad de la vejez se ve proyectada en estos didlogos transdisciplinares
que permiten dilucidar la complejidad de la vejez como episteme y configura-
dora de realidades poco observadas, estigmatizadas y relegadas.

Con base en ello, defino la geogratia del envejecimiento y uso como si-
nénimo: georontogeografia, como la disciplina que se encarga de estudiar la
configuracion de lugares, territorios habitados por gerontes donde se plasman
las relaciones que establecen con la hegemonia heteropatriarcal y edadista que
permea en la experiencia del envejecimiento. En esta configuracion espacial se
dilucida el ejercicio de la agencia como sujetxs gerontes para dejar huella de sus
cursos de vida, de las condiciones sociales, politicas, econdmicas, sexuales y de
género, de los tiempos y espacios que sus corporeidades han encarnado. Por ello,
como premisa planteada en esta investigacion, el cuerpo geronte se convierte en
un lugar de enunciacién, de ruptura, que muchas veces dinamita las nociones,
estigmas, estereotipos y prejuicios en torno a como envejeces. Aunado a ello,
el género, el sexo, la orientacidon sexual y el ejercicio de la sexualidad son ca-
tegorias encarnadas que también modelan lugares y territorios que develan las
desigualdades del sistema edadista y heteropatriarcal.

La epistemologia de las geografias del envejecimiento parte de la premisa de
dimensionar la espacialidad e historicidad del cuerpo geronte como modelador
de espacios, de paisajes, de lugares y de ambientes, que logran visibilizar las
condiciones en que se vive y se experimenta la vejez. Como bien lo enunciaré
en los parrafos posteriores, es importante vislumbrar el cuerpo como el eje epis-
témico de los gerontoespacios, una corporeidad que encarna la vejez biolégica,
pero que performa los relojes sociales, culturales, politicos y econdmicos de esta
etapa etaria. Aunque si bien, también pueden ser subvertidos dichos estatutos
del envejecer (Navarro, 2020; Burry, 1996), nuevamente encontramos que es la
corporeidad ese vehiculo y campo de batalla, que detona en los espacios que
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habita su semiotizacion. Por lo tanto, el cuerpo como primer productor o confi-
gurador de los espacios, es esa primera ancla geografica e histérica que performa
los cédigos socioculturales.

Semidticas de la corporeidad geronta

El acercamiento hacia el tema de la vejez desde los estudios culturales tiene como
punto de partida la edad y el proceso de envejecimiento, este ultimo no sélo es
un evento bioldgico y cronoldgico, sino que en este intervienen procesos poli-
ticos, sociales, econémicos y culturales que condicionan la experiencia de vejez
de Ixs sujetxs (Gullete, 2000; Moody y Sasser, 2014). Al respecto, José Manuel
Valenzuela (2015) apunta la biocultura como la lectura semdntica del cuerpo con
relacion a las relaciones de poder fijadas en él, para definir los roles sociales en
ellos. Esto deviene en la modelacion de la experiencia de Ixs sujetxs encarnada
en su cuerpo como espacio de resistencia ante dichas representaciones sociales.

El proceso de envejecimiento como parte de un ritmo natural del tiempo
sobre el cuerpo se codifica acorde a los relojes sociales y su funcion en el sis-
tema capitalista y heteropatriarcal (Daniel, 2020; Mc Mullin, 1996; Milligan y
Tarrant, 2018). Por ello, la semiotizacidon del cuerpo en las diferentes etapas eta-
rias permea en la estructura social y las experiencias de Ixs sujetxs en proceso de
envejecimiento, por lo que la propuesta de la teoria critica, el posmodernismo
y la gerontologia social permiten replantear, redefinir y abordar el concepto de
vejez desde diferentes aristas.

En este sentido, la lectura hermenéutica en torno al proceso de semiotiza-
cion etaria de los cuerpos trastoca que la vejez tiene una connotacion negativa,
de rechazo, como parte de las politicas de las edades para clasificar a Ixs sujetxs
y sus funciones (Iacub, 2013, 2018; Powell, 2006). Por ello, mas que hablar de
edadismo como acto discriminatorio y violento basado en las jerarquias de ven-
tajas y desventajas de la edad, es pertinente identificarlo como viejismo (ageism
en inglés) (Iacub, 2013; Rada, 2016; Salvarezza, 1998). Entonces el viejismo es
un mecanismo diferenciador, estigmatizante y marginador hacia Ixs personas
mayores (Rada, 2016), por lo tanto, la palabra viejo o vieja para referirse a
una persona en edad avanzada puede resultar ofensiva en nuestro esquema y
sistema de valores.

Por tal motivo, aunque se ha optado por utilizar la denominacién: adul-
tos mayores como forma de referirse a las personas de 60 afos o mas, yo he
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optado por utilizar la palabra geronte, geronto o vejeces para referirme a Ixs
sujetxs que se encuentran en esta etapa etaria. La conceptualizacion de ge-
ronto, geronte o vejeces, en plural como sustantivo, lleva implicitamente la
caracteristica etaria, la neutralidad del género y un distanciamiento despectivo
de la palabra vieja o viejo.

Esta mirada critica respecto al trato de la vejez coadyuva a desmantelar
los prejuicios y estigmas de la llegada a esa etapa, que ademas va adquiriendo
significados y experiencias particulares dependiendo de los cursos de vida, del
género, la orientacidn sexual, la raza o la situacién econémica. De esta manera,
la investigacion aqui planteada entreteje un didlogo con la teoria queer, las con-
trasexualidades y la espacializacion de sus practicas, cuyo punto de partida es
la experiencia encarnada en el cuerpo viejo. Aunado a ello, cabe sefialar que el
contexto fronterizo de Tijuana, donde se enmarca esta investigacion, recupera
la historicidad como elemento intrinseco, no sdlo de la vejez, sino del marco de
relaciones socioespaciales en las que las contrasexualidades van constituyendo
sus geograficidades en la vejez. Es decir, el tiempo como un elemento que se
concatena en diferentes escalas espaciales y que también permite definir la vejez
desde diferentes lugares de enunciacién (Andrews y Philips, 2005; Skinner et al.,
2015; Tulle y Mooney, 2002). Por lo tanto, la adscripcién y produccion de los
codigos socioculturales en los que se constituye el proceso de envejecimiento
de las contrasexualidades.

Ahora bien, aunque he mencionado que la vejez es una etapa etaria en-
carnada como experiencia, el concepto es polisémico, con multiples miradas:
médicas, bioldgicas, sociales o demograficas, lo que indica que no es universal.
Sin embargo, desde la gerontologia critica la edad puede ser clasificada desde lo
fisiologico, cronolégico y social, aunque el hilo conductor de las tres es la lec-
tura sociocultural (Arber y Gin, 1996; Mc Mullin, 2004). Ninguna de las edades
tiene un significado per se, todos los cambios, aunque sean bioldgicos, pasan
por sistema interpretativo de la codificacion cultural.

En la definicién de la vejez, la edad fisioldgica y los cambios en el organis-
mo pareciera que son imprescindibles, absolutos y legitimos, sin reparar que
dicha evolucién del cuerpo obedece también a factores socioculturales como la
alimentacidn o el trato que recibid el cuerpo durante el curso de vida. Princi-
palmente, en los tiempos y ritmos bioldgicos del cuerpo humano, el desgaste
del organismo, el descenso de capacidades motrices o psicoldgicas son signos
de la llegada a la vejez (Hooyman y Kiyak, 2011; Moody, 2002; Moragas, 2004).
Lo anterior, se vincula con una falta de productividad, de reproductividad y de
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dinamizacion de la economia, con lo que dichos cambios bioldgicos pasan por
un proceso de codificacion cultural (De Beauvoir, 2016; Iacub, 2018).

Por tanto, la estructuracion sociocultural de las edades sigue un discurso
médico que legitima las acciones politicas para su clasificacion. Ejemplo de
esto, es que se haya definido que la vejez inicia a los 60 o 65 afios (Andrés et
al., 2013), durante las Asambleas Mundiales sobre el Envejecimiento, llevadas
a cabo en 1982 y 2002. La definicién de la edad, desde el sistema politico, tam-
bién estd basada en las implicaciones econdémicas, de salud y demogréficas que
los Estados deben atender. Entonces, las vejeces se definen dentro de esta etapa
dependiendo de la edad de jubilacion, estén dentro o no de la formalidad, aqui
hay una asociacion inmediata entre la materialidad corporal del tiempo de la
existencia humana, las facultades laborales y la edad cronolégica de 60 afios
que marca el inicio de un estadio nuevo en que la fuerza de trabajo disminuye
(De Beauvoir, 2016). Delimitar el inicio de la vejez desde una decision politica
es una forma de control biopolitico sobre la poblacidn, de intervencion sobre
los cuerpos, sus actividades, y la percepciéon sociocultural que se debe tener
sobre las personas gerontas al cumplir 60 afos.

Por ello, cuando Gaullier (1998) dice que la vejez no existe y que sélo es
la edad puesta en la piel, remite a una construccion social de los cuerpos y las
funciones que deben cumplir en la sociedad: las expectativas, las normas y la
renovacion demografica, todas ellas van delimitando las autorrepresentaciones
de Ixs sujetxs en torno a su edad. Es decir, los relojes sociales imponen las acti-
tudes y limitan las expectativas sobre los deseos, anhelos y actividades que deben
tomar por el hecho de cumplir con el rango de ciertas edades (Mc Mullin, 1996;
Neugarten, 1999). La vejez, segun la institucidn social, pasa a ser un lugar mar-
ginal debido a la baja de su productividad como fuerza de trabajo (De Beauvoir,
2016; Garrocho y Alanis, 2016).

Mi conceptualizacidon de vejez se da con la llegada a los 60 anos, como re-
sultado de las politicas etarias y las codificaciones bioculturales asociadas a la
capacidad productiva, reproductiva, de contribucion social y econémica de Ixs
sujetxs, asi como el acercamiento a la edad limite de la esperanza de vida (De
Beauvoir, 2016; Garrocho y Alanis, 2016; Moody y Sasser, 2014; Ortega, 2003).
Lallegada a los 60 afos permite discutir, criticar y analizar la ductilidad de dicha
definicion, colocando los cuerpos gerontes como lugares de resistencia frente a
la clasificacion social etaria y heteropatriarcal, las limitaciones y las desventajas,
pero también las estrategias de Ixs gerontes para sortear el viejismo. Es innegable
que, decir la edad, en nimeros, implica un ejercicio de ubicacién etaria respecto
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a las expectativas del comportamiento de Ixs sujetxs, como la desexualizacion, la
menopausia, las identidades como: la abuelidad, la enfermedad o la incapacidad,
que responden a estigmas y estereotipos.

Con esto, quiero decir que las diferentes dimensiones de las edades: fisio-
légica, social y cronolégica se territorializan en nuestros cuerpos para cumplir
funciones, expectativas y adquirir comportamientos de acuerdo con la etapa
etaria en que nos encontremos. Por ejemplo, la edad cronolégica toma sentido a
partir de los estereotipos, roles sociales y atributos que se asignan a los gerontes
(Andrés et al., 2013), mediante las ideas de desexualizacion, deserotizacion, in-
fantilizacion, cuerpos enfermos o carga econémica y social para la familia (Arber
y Ginn, 1996; Orel y Fruhauf, 2015; Hooyman y Kiyak, 2011). Las huellas del
paso del tiempo en los cuerpos se materializan y se les atribuyen estos significa-
dos que les despojan de una agencia ante el sistema heteropatriarcal etarista que
privilegia los cuerpos jovenes. Asimismo, el cuerpo geronte es identificado por
la pérdida de elasticidad en la piel y melanina en el vello corporal, dificultades
motrices y de memoria o la declinacion de la actividad sexual. A esto se afladen
los cambios en la percepcion sensorial, las habilidades cognitivas y la capacidad
adaptativa (Moody y Sasser, 2014; Orel y Fruhauf, 2015).

Mas alla de la definicién politica de la vejez, mi perspectiva escrudifia y se
interna en la experiencia de encarnarla, esto implica cambios individuales tanto
a nivel psicoldgico, emocional, sexual y en las relaciones sociales. El concepto
de vejez, que planteo, dilucida e interconecta lo bioldgico, la edad cronoldgica y
las percepciones sociales, para comprender la experiencia del proceso de enve-
jecimiento a la luz de otras categorias que se intersectan como la contrasexua-
lidad. La relevancia de esta postura biocultural y desde los estudios criticos del
envejecimiento es que, se retoman las experiencias y narrativas de Ixs sujetxs
envejecidxs y la forma en que van tomando conciencia del paso del tiempo en
su corporalidad, pero también del paso del tiempo de la sociedad y el impacto
de sus acciones en ella (Tacub, 2018; Calasanti, 2004; Settersten y Angel, 2011).

En este sentido, la vejez debe considerarse como episteme de las geografias
del envejecimiento al reconocer a Ixs sujetxs como centro de la experiencia desde
donde se constituye ese sentido de envejecimiento, en un didlogo intersubjetivo
con sus coetaneos, en conexion con el marco socioespacial, en el que se han
desenvuelto a lo largo de su curso de vida. Entonces, la vejez es la sintesis y con-
secuencia de aspectos personales, biologicos, culturales y socioecondémicos, de
experiencias e interacciones sociales acumuladas a lo largo de la vida (Vazquez,
2003, pp. 226-227). O como lo mencionan Tulle y Mooney (2002), la vejez como
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un lugar de agencia y un proceso de autorreconocimiento en continua tension
entre la representacidn social y la experiencia individual. En esta conceptualiza-
cioén es importante rescatar los cursos de vida, entendidos como las trayectorias
de vida que dan cuenta de la experiencia actual del individuo, del forjamiento de
su humanidad, de su identidad y de las formas de explorar el mundo en otro
momento de su vida (Hooyman y Kiyak, 2011; Moody, 2002).

Las vejeces no ocupan un lugar pasivo y periférico, aunque no sean el cen-
tro de atencién de la sociedad edadista, siguen produciendo c6digos, simbolos
y valores que se adscriben al sistema sociocultural en el que se encuentran, asi
ejercen su capacidad de agencia para denotar como viven las vejeces desde sus
lugares de enunciacién (Burry, 1996; Mc Mullin, 2004; Tulle y Mooney, 2002),
ya sea como mujeres u hombres heterosexuales, homosexuales, bisexuales o
transexuales. Es decir, las vejeces plasman sus experiencias en los lugares donde
habitan, desde donde se relacionan con el mundo. Por eso, considero hablar
de geografias del envejecimiento en plural, pues la pluralidad plantea ontoldgi-
camente los diversos posicionamientos de Ixs sujetxs y evidencia que envejecer
es una experiencia dindmica que se desarrolla espaciotemporalmente.

Por lo tanto, este concepto de vejez me permite reconocer la agencia de
Ixs sujetxs y explorar las formas subversivas, contestatarias y de agencia ejerci-
das por las contrasexualidades, en la vejez, mismas que transgreden el sistema
heteropatriarcal y edadista; y asi comprender sus formas de habitar, transitar
y relacionarse con el mundo, ademas las vejeces contrasexuales cuestionan el
sistema género binario, la naturalizacién y estereotipacion de la vejez. Por ello,
es importante definir la vejez como lugar de enunciacion y resistencia, donde la
agencia permite yuxtaponer y supeditar la capacidad de dominio de Ixs gerontes
sobre sus vidas, las batallas y los retos a los que se enfrentan en su contexto es-
paciotemporal (Daniel, 2020; Navarro, 2020; Burry, 1996). El curso de vida esta
asociado a las relaciones y contextos socioculturales, econdmicos y politicos, de
una manera no lineal ni cronoldgica, sino compleja; mientras que la trayectoria
de vida remite a un proceso lineal de la evoluciéon de Ixs sujetxs a través del
tiempo (Rada, 2016; Daniel, 2020).

De esta manera, la vejez no es homogénea, hay un estatus social conquis-
tado a través del tiempo y las historias de vida (Daniel, 2020; Navarro, 2020),
que definen los recursos con los que Ixs sujetxs envejecidxs cuentan para
hacer frente al reloj social en el que se les encasilla, a las politicas publicas, a
la precarizacién econdémica y social, en cuanto a la interaccion social, los cui-
dados y el acceso a servicios de salud. El curso de vida de las vejeces influye



Geografias del envejecimiento y contrasexualidades: cuerpos, agencias y gerontoespacios 65

en sus experiencias y subjetividades (Bengston, 2009), ademas, como se ha
planteado en esta investigacion de corte espacial, en las formas de constituir
sus geograficidades y sistemas de interaccion socioespacial. De esta manera, los
posicionamientos, los cddigos, los eventos historicos o sociales y los contextos
espaciotemporales que comparten las vejeces en sus trayectorias de vida, ha-
cen que se conformen cohortes generacionales. Las vejeces contrasexuales de
Tijuana son un ejemplo, comparten historias de lucha, de discriminacién,
de violencias debido al contexto temporal en el que no era visible lo LGBTIQ+,
y por otra parte el contexto espacial de las ciudades fronterizas y conservado-
ras. Las contrasexualidades gerontas comparten eventos que han conformado
sus trayectorias de vida, tales como: la persecucion, la represion y el acoso por
parte del Estado, de parte de las autoridades y la sociedad, en los afios setenta
y ochenta; la estigmatizacion del VIH/SIDA; la expulsion de sus nicleos fami-
liares y la conformacion de nuevos ntcleos y lazos de parentesco no consan-
guineo; asi como también el proceso de empoderamiento, politizacion y lucha
(Orel y Fruhauf, 2015). Estas trayectorias de vida, en los contextos en que se
hayan vivido, se reviven a través de las memorias, que no s6lo quedan en la
narrativa de Ixs gerontes, sino también en sus cuerpos (De Beauvoir, 2016),
donde pueden hallar marcas del pasado y remembranzas fisicas, emocionales
y afectivas que remitiran a eventos que hoy permiten comprender su habitar
en el mundo (Rowles, 1979; Skinner et al., 2018).

Ahora bien, el cuerpo como primera escala espacial es una construcciéon
sociocultural que tiene sentido, en tanto que, su posicionamiento espacio tem-
poral en la sociedad le va constituyendo (Merleau-Ponty, 1989; Smith, 1992).
Con esto quiero afirmar que la temporalidad del cuerpo en el proceso de en-
vejecimiento tiene como factor importante la ubicacion geografica, en cuanto a
su posicion social (orientacion sexual, clase, etnia, nivel educativo, etc.), puesto
que, los codigos, significados y simbolos van a espacializarse en él dependiendo
de las representaciones sociales donde habita dichx sujetx viejx. Aunado a ello,
las corporeidades gerontas concatenan a través de sus trayectorias de vida mar-
cas de tiempos y espacios por donde han habitado, transitado y experimentado
el mundo (Hopkins y Pain, 2007; Rowles, 2018). Por lo tanto, el cuerpo geronte
es semiotizado mediante los relojes sociales que remiten a las normas y reglas
que debe performar (Monchietti, 2013), los cuales evidencian una minusvalia,
una imagen negativa y de marginalidad (Vazquez, 2003).

Las corporeidades gerontas contrasexuales fungen como espacios de batalla
a lo largo de periodos y espacios sociales globales, nacionales, comunitarios
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y personales. Como lo afirma Herron (2018) el cuerpo viejo encarna emociones
pasadas y presentes que se vuelven vestigios vivientes mientras son narradas las
historias, las cuales se convierten en puntos de tensién entre un pasado, donde
fueron centro de atencién como corporeidades jovenes y productivas, y un rele-
gamiento al espacio doméstico por los atributos de su ineficiencia en la sociedad
gerontofdbica (De Beauvoir, 2016; Orel y Fruhauf, 2015). De Beauvoir (2016)
argumenta que la vejez es percibida hasta que la sociedad comienza a sefalar
las rugosidades en su cuerpo, la inocuidad de sus actividades y un paulatino
confinamiento a la esfera doméstica donde pareciera, en palabras de Rowles
(1979), son prisioneros.

La corporeidad envejecida se construye en una tension constante entre la re-
presentacion social y el sentido de resistencia de Ixs sujetxs ante los estereotipos
y roles sociales asociados a ellxs (Peace et al., 2005; Tuller y Mooney, 2002). En
esta tension, la agencia de Ixs sujetxs en proceso de envejecimiento toma sentido
en tanto que las actividades y practicas que realizan pueden ser irruptoras en el
sistema heteropatriarcal y entrar en una constante disrupcién en las relaciones
intergeneracionales. Ejemplo de ello, la ridiculizacién de las vejeces contra-
sexuales en los espacios LGBTIQ+ si no cumplen con los roles asociados a ellas
como proveedoras y consumidoras de la juventud, lo erdtico, lo sexoafectivo
o la visibilidad, tal es el caso del sugar daddy y la sugar mommy, clientelas de
sexo o compaiia, dilucidandose asi, las relaciones de poder intergeneracionales.
Es decir, que cumplan un modelo dominante masculino, como: ser gay, viejo,
activo, adinerado y atractivo.

Entonces, el cuerpo envejecido de las contrasexualidades al performar su
identidad se convierte en un elemento subversivo, no pasivo, y transformador
de la realidad y los relojes sociales.

La corporeidad geronta se semiotiza debido a los significados sociales adju-
dicados que significan su actuar, sus practicas y sus materialidades bioldgicas.
Estos significados delimitan, mas no determinan, sus experiencias y las formas
de apropiarse en los lugares que habitan, que visitan y las relaciones que estable-
cen con los contextos socioespaciales. Finalmente, la semiotizacion del cuerpo
depende de la época, del contexto sociohistdrico y geografico de Ixs sujetxs a
lo largo de su curso de vida. En este sentido, cuando Ixs gerontes habitan sus
espacios intimos, desde sus cuerpos, sus hogares, los espacios de socializacion
y para las practicas sexoafectivas, los estan dotando de emocionalidad y afecti-
vidad, resultado de las relaciones con ese mundo en el que estan insertxs (Lin-
dén, 2016; Rowles, 2018). De esta manera, dejan plasmada su experiencia, su
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existencia y sus memorias a través de los codigos y significados que performan
en su corporeidad, dando por resultado los gerontoespacios.

1.3 Gerontoespacios: cuerpos, envejecimiento y emociones

Los estudios criticos del envejecimiento, el humanismo geografico, la fenome-
nologia y las perspectivas feministas gerontoldgicas colocan la capacidad de
agencia de las vejeces como punto de partida para comprender sus universos
y experiencias (Arber y Ginn, 1996; Hooyman y Kiyak, 2011; Iacub, 2013;
Orozco et al., 2006). Esto resulta relevante debido a que se reconoce la expe-
riencia de Ixs sujetxs, encarnada en las corporeidades viejas, se intersecta con
otras variables sociales como la clase, la etnia o el estrato socioecondémico,
como elementos constitutivos de la configuracion de lugares, donde Ixs sujetxs
se apropian de los espacios que les dan sentido a sus vidas y que se integran
con las dindmicas sociales intergeneracionales (Rowles y Chaudhury, 2005;
Skinner et al., 2015).

Dicho de otra manera, y desde la perspectiva queer de esta investigacion,
las contrasexualidades gerontas configuran sus propios espacios donde plasman
sus geograficidades, sitiian sus corporeidades e imprimen sus cosmovisiones y
formas de habitar el mundo, lo que he acuiiado como gerontoespacio.

El gerontoespacio contrasexual es configurado por las practicas y las rela-
ciones de las sexualidades no hegemonicas o LGBTIQ+ que se identifican como
gerontes, y plasman en sus lugares, donde asientan su existencia, la memoria,
sus condiciones sexuales, afectivas, econémicas, culturales. Aunado a ello, los
gerontoespacios son expresiones de la vivencia geronta en la vejez que esta me-
diada por la sociedad cisheteronormativa, desde donde negocian las experien-
cias corporeizadas del ser y estar en la casa, el barrio, la colonia, la nacién o la
globalizacion digital. Asimismo, los gerontoespacios son producto del ejercicio
de agencia que los cuerpos gerontes plasman sobre ellos. Esto quiere decir que,
aun desde la periferia, siguen manteniendo una relacién en tensioén con el eda-
dismo para poder significar y reivindicar su existencia.

En este sentido, los gerontoespacios estan conformados por tres elementos:
el primero, a partir de la concepciéon del mundo desde sus geograficidades como
vejeces contrasexuales, es decir, la conciencia del paso del tiempo y espacio a lo
largo de su trayectoria de vida; el segundo, la percepcion del mundo, es decir
la forma en la que se relacionan con el mundo; y el tercero, las sensaciones, es
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decir los afectos, las emociones y sentimientos que son gestados desde sus cuer-
pos parlantes. Estos tres elementos son configuradores de lugares (Tuan, 1974),
accionados por la semiotizacion del cuerpo geronte que inicia la topogénesis
de los gerontoespacios definidos por los atributos, significados y simbolos que
los constituye como cuerpos gerontes y su habitar en el mundo, el cual coloca
en el centro de atencion a las juventudes y Ixs adultxs en edades productivas,
reproductivas y con capacidad de gasto para dinamizar el mercado.

El término gerontoespacio, lo planteo desde una mirada fenomenoldgica
y existencialista, el cual se refiere a la espacializaciéon de la experiencia de las
vejeces contrasexuales que se queda plasmada en los lugares donde depositan y
reposan su existencia; desde donde se relacionan con el mundo, es decir, como
habitan el mundo y se relacionan con €l (Giglia, 2012; Seamon, 2023). Asi, es po-
sible pensar diferentes escalas espaciales de las vejeces contrasexuales en las que
se insertan para integrarse a las dinamicas socioespaciales con otros contextos
socioculturales e intergeneracionales. Hopkins y Pain (2007), Skinner, Andrew
y Cutchin (2018) plantean vetas de analisis espacial, mas alla del espacio do-
méstico, prestando atencion a las relaciones con los vecindarios y las relaciones
intergeneracionales, las cuales permiten dar sentido a los relojes sociales y com-
prender las dinamicas de movilidad, relaciones espaciales y formas de constituir
los lugares desde subjetividad de los gerontes (Herron, 2018).

En esta obra es importante situar la corporeidad geronta contrasexual res-
pecto al régimen edadista y heteropatriarcal. Los gedgrafos Skinner, Andrews y
Cutchin (2018), Hopkins y Pain (2007), entre otros, han trazado las genealogias
de los estudios de una geografia gerontoldgica en las cuales enmarcan la multies-
calaridad de la vejez y sus formas de espacializacion partiendo de la casa como
espacio de confinamiento.

Como se ha discutido en todo este capitulo, el estereotipo, respecto a los
roles de la edad, hacia las personas mayores es el confinamiento al espacio
doméstico, la reduccidn de la vida social, la marginalidad por la poca produc-
tividad econdémica que se les atribuye, por lo tanto, la primera escala espacial
a la que se han abocado los estudios ha sido: la casa. En esta misma linea de
argumentacion, Hopkins y Pain (2007) ahondan en las geografias interaccio-
nales al mencionar que Ixs gerontes estan insertxs en dinamicas espaciales
mas amplias, como los vecindarios. Los recorridos de las vejeces en los barrios
permiten conocer las dificultades de integrarse a la sociedad, si de verdad estdn
aisladxs o como interactiian con otras generaciones, mediante los procesos de
arraigo a los lugares (Cloutier, 2017; Milligan y Tarrant, 2018; Pijpers, 2020).
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Las interacciones escalares desde la geografia gerontoldgica tienen cabida
hasta la escala del Estado y de lo global, en torno a politicas publicas, de salud y
bienestar que se enfocan en los cuerpos gerontes para una mejor habitabilidad.
Por ejemplo, Rowles y Chaudhury (2005) y Pijpers (2020) reflexionan sobre los
espacios creados especialmente para las vejeces, respecto a ambientes y cuidados
idéneos. De esta manera, se puede apreciar la interaccién multiescalar. Empe-
ro, la geografia de la vejez o gerontoldgica se ha conformado como un campo
emergente dentro de la geografia humana, entablando didlogos interdiscipli-
narios. Sin embargo, como una linea naciente no han reparado en el cuerpo
como primera escala espacial, donde el tiempo también se materializa, y como
principio de analisis de la geografia gerontoldgica, esto debido a que se da por
hecho que el cuerpo viejo responde a un proceso biolégico vy, por lo tanto, la
primera espacialidad como unidad de andlisis ha sido el hogar, lo doméstico y
lo privado. En esta coyuntura es que mi trabajo de investigacion se inserta para
dilucidar el cuerpo envejecido como una espacialidad sociocultural producto de
una semidtica biocultural y que es intersectado por otras categorias culturales
para complejizar las geograficidades de las contrasexualidades en la vejez y su
relacion con el mundo.

Herron (2018) considera que las emociones y el cuerpo envejecido son ele-
mentos que se plasman en los espacios domésticos, por ejemplo, la depresion, los
afectos, los cambios de interacciones sociales; mas no se centra en el proceso de
evolucion corporal y los cambios fisicos, emocionales, sexuales y las relaciones
de Ixs sujetxs con sus propios cuerpos (Milligan y Tarrant, 2018). El trabajo de
Orel y Fruhauf (2015) reflexiona sobre la conciencia del proceso de envejeci-
miento LGBTIQ+. En este tenor, esta investigacion plantea a partir del concepto
de geograficidad ese proceso de conciencia de Ixs sujetxs contrasexuales sobre
su ser espacial y temporal, su proceso de envejecimiento encarnado en su cuer-
po, como punto de partida, para después ir tejiendo con otras escalas como el
espacio doméstico, los espacios de sociabilidad y las relaciones sexoafectivas.

La premisa, de la que parto, pone énfasis en que las contrasexualidades, a
través de sus geograficidades y cursos de vida, toman conciencia de su posicio-
namiento como otredades sexuales gerontas, apelando a los procesos de semio-
tizacion de sus cuerpos y la tension existente entre sus experiencias subjetivas y
las representaciones sociales. Entonces, las geograficidades de las contrasexua-
lidades en la vejez son producto de la concatenacidon de tiempos y espacios,
pasados y presentes, que estan encarnados en sus corporeidades, convirtiéndose
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en un factor importante para comprender sus practicas espaciales actuales, la
articulacion de sus espacios de socializacion y de desarrollo sexoafectivo.

Finalmente, la vejez como etapa del desarrollo humano debe ser entendida
en su espacialidad primera que es el cuerpo, y en funcién de ello comprender
a través de la experiencia de las contrasexualidades gerontas cémo habitan esas
corporeidades transformadas por el tiempo, mismas que dan cuenta de las
tensiones con el mundo heteropatriarcal. Finalmente, el concepto de geronto-
espacio que propongo permite dilucidar los procesos de espacializacion de las
vejeces contrasexuales cuyo proceso de codificacion se inserta en la biocultura,
poniendo en tension el cuerpo envejecido, las practicas sexoafectivas, erdticas y
placenteras contrasexuales y los lugares apropiados por estxs sujetxs para rela-
cionarse con el mundo y dejar huella de su existencia en él.

1.4 Geografias del envejecimiento contrasexual: queerificar desde el
cuerpo geronte

La teoria queer apeld al reconocimiento de las experiencias de Ixs sujetxs que
contravienen y subvierten los estatutos normativos y hegemonicos del sistema
heteropatriarcal, sobre las identidades, el placer y las formas corporales (Do-
minguez, 2019; Jagose, 1996; Preciado, 2020). Empero, aunque la teoria queer
se haya gestado en un contexto estadounidense y britanico, los aportes que tiene
como teoria critica posmoderna radican en el reconocimiento y concepcién del
género como categoria no fija, ni natural que performa los cuerpos, caracteri-
zada por su maleabilidad, ficciéon y transmutacion (Butler, 2006; De Lauretis,
2015; Dominguez, 2019), de ahi la importancia de reconocer el principio epis-
temoldgico en torno a la sexualidad subversiva del sistema heteropatriarcal (De
Lauretis, 2015). Para esta investigacion la teoria queer provee de aportes tedricos
y criticos, que inevitablemente entran en polémica, al leerlos a la luz de nues-
tras realidades latinoamericanas, como se discutira mas adelante. Este apartado
tiene como objetivo reconocer la importancia de la teoria queer y reconocer
los dialogos con los estudios culturales, la geografia humana y la gerontologia,
para comprender el proceso de envejecimiento de las contrasexualidades. Por
ello, es de interés ahondar en la definicidon de Ixs sujetxs que no se adscriben al
sistema heteropatriarcal y que desde diferentes posicionamientos y realidades
se configuran como un cuerpo social en resistencia, a lo que Preciado (2020)
llama sujetxs contrasexuales.
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El vinculo entre la teoria queer y la geografia humana se dio principalmente
por la influencia de las gedgrafas feministas de corte marxista que iniciaron
discusiones espaciales sobre la divisién sexual del trabajo; la diferenciacion en-
tre el espacio publico y privado; y el cuerpo como primera escala espacial y de
resistencia (Binnie y Valentine, 1999; Brown y Knopp, 2008; Soto, 2010). Este
didlogo se concibio gracias a los estudios culturales que colocaron en el centro
de la discusion: el género, la sexualidad, el cuerpo, el espacio privado, como
expresiones culturales donde las fuerzas de poder modelan las desigualdades,
las opresiones y las otredades marginadas (Massey, 1996; McDowell, 1999; Ro-
se, 2007). La introduccién del género en la teoria geografica, como categoria
de analisis, permitio6 reflexionar sobre la configuracion del espacio y el mundo
naturalizado como masculino y heterosexual, en el que estan impresas las nor-
matividades de género para disciplinar los cuerpos, sus practicas y experiencias
(Hubbard, 2000; Rose, 2007).

La teoria queer cuestiona la naturalizacion de las identidades binarias del
género y la sexuacion del cuerpo a disposicion del sistema heterosexual (Butler,
2002, 2006; De Lauretis, 2015; Wittig, 2005). En las premisas de la teoria queer
se replantea la categoria de género para prestar atencién a un amplio abanico de
expresiones sexuales e identitarias. La teoria queer fue encabezada por Teresa
De Lauretis (1991), Butler (1990, 2002) y Sedgwick (1990) quienes al afirmar
que el género no es una categoria fija, impugnaron por el quiebre del dualismo,
la binariedad y la ficcién del género para incorporar las multiples posibilida-
des de expresiones sexogenéricas e identitarias que subvierten los canones del
sistema heteropatriarcal. Aunque cabe destacar que el trabajo de Gayle Rubin
(1986) Thinking Sex, apuntalaba a la liberacion de la dualidad del género, del
sexo y de las identidades para derruir el sistema de sexo-género.

Entonces, lo queer puede ser definido como resistencia a la autoridad moral,
ética y politica que el régimen heteropatriarcal pretende imponer a los cuerpos
para normar el placer, la reproduccion y las identidades (Butler, 1990; Domin-
guez, 2019; Preciado, 2003, 2020). Lo queer implica un posicionamiento de Ixs
sujetxs que subvierten y transgreden todos los canones de la matriz heterosexual,
en el que se producen corporeidades, sexualidades y formas de interaccion se-
xoafectivas no binarias. La mirada académica queer reconoce una amplia gama
de corporeidades abyectas en continua batalla con el régimen heteropatriarcal,
pues no conciben los estatutos de la sexualidad, el placer y las identidades he-
teronormativas. Con ello, las corporeidades se convierten en territorios donde
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se confrontan las relaciones de poder, de las biopoliticas del régimen y la expe-
riencia de quien sale de la norma.

Ahora bien, estas percepciones y concepciones de lo queer replantean el
género, que tradicionalmente es binario para diferenciar la materialidad sexua-
da de los cuerpos y asi establecer normas y reglas de comportamiento (Butler,
2006; De Lauretis, 2011; Preciado, 2020). Para Judith Butler (1990, 2002) el
género es resultado de la repeticion de practicas diferenciadas entre ambos
sexos, siendo algo preexistente que se va configurando a partir de la accion del
lenguaje. Es decir, el género se construye en tanto es enunciado y da sentido a
las performatividades, que son encarnadas por cuerpos sexuados mediante la
continua repeticion de practicas diferenciadas, femeninas y masculinas, lo que
da pie a su naturalizacion. El género es acto discursivo y performativo que esta
conformado por la triada: género, practica sexual y deseo (Butler, 2002, 2006).
Esta triada tiene coherencia y sentido en la matriz heterosexual como parte de
la producciéon de cuerpos en el marco de la binariedad, por lo tanto, los actos
performativos y discursivos obedecen a normas y reglas que ya estan plasmadas
en el espacio para la reproduccion de dicha matriz (Butler, 2006; Rose, 2007).
Entonces, como lo afirman los gedgrafos Dixon y Jones (2006), el género es
producto de una construccion social mediante los discursos, los significados y
la deconstruccion de categorias historicamente fijadas a sujetxs y objetos que
estan situados, posicionados espacialmente.

Lo queer como posicionamiento teérico y no como movimiento social emer-
gido en Estados Unidos post homosexual y post gay (Dominguez, 2019; Pre-
ciado, 2020), se enfoca en las practicas sexuales e identitarias no reproductivas,
donde el placer y el deseo irrumpen el reglamento de género naturalizado para
la reproduccion del sistema heteropatriarcal (Edelman, 2005; Helminiak, 2003).
De modo que, lo queer vino a desnaturalizar el género binario; visibilizar y
cuestionar la compleja realidad sexo-genérica que rompe con la triada divina:
género, practica sexual y deseo. Estas tesis de la teoria queer me han conducido
a mirar y acercarme a las practicas de las vejeces contrasexuales, que auin en esta
etapa etaria, siguen transgrediendo las normas del régimen heteropatriarcal.
Asimismo, hay que considerar que, en las contrasexualidades gerontas, la edad
se convierte en un elemento que cuestiona doblemente la sexualidad no hetero-
normada, que irrumpe en el sistema heteropatriarcal, el cual centra su atenciéon
en las juventudes y propicia una actitud de rechazo, marginacion e invisibilidad
hacia la vejez (Orel y Fruhauf, 2015). A diferencia de los hombres heterosexuales
que, aunque mantienen un cierto estigma, el candor por seguir siendo varones



Geografias del envejecimiento y contrasexualidades: cuerpos, agencias y gerontoespacios 73

sexualmente activos en la vejez pareciera ser un acto reivindicativo en esta etapa.
Por otra parte, las mujeres cis o trans*, quienes a lo largo de su trayectoria de
vida han sido desprovistas de su sexualidad, a menos que esta sea leida a la luz
de la mirada de los jovenes como las cougar® o las trabajadoras sexuales, pero en
estos casos es la mirada masculina la que les quita toda agencia de su sexualidad
y les da este calificativo y sitio en el sistema sexual.

Sin embargo, los planteamientos de la teoria queer han sido revisados por
la mirada critica latinoamericana para ser reflexionados en torno a nuestras
realidades complejas, en las que los posicionamientos decoloniales dilucidan el
entramado de las relaciones de poder que las atraviesan. Las criticas estan en-
focadas a la adaptacion o traducciéon del modelo angléfono de la palabra queer
como reivindicativa de un insulto a todxs Ixs sujetxs que contravienen los estatu-
tos de género, que no converge con la realidad histérico-geografica de América
Latina (Dominguez, 2019; Kulpa y Silva, 2016; Lugones, 2012). En el proceso de
reflexién e introduccion de la teoria queer, en las realidades iberoamericanas, se
ha optado por nombrarla de diferentes maneras con el fin de traducir el sentido
subversivo de la palabra queer al espafiol, tal como teoria marica, torcida o bolle-
ra con mayor impetu en la academia ibérica (Falconi et al., 2014; Llamas, 1998).
Estas discusiones ponen de relieve el colonialismo académico y el sentido critico
de una decolonialidad en torno a la teoria queer para una realidad tan compleja:
étnica, lingiiistica, de clase, socioecondmica e histoérica como la latinoamericana
(Dominguez, 2019; Kulpa y Silva, 2016; Lugones, 2012).

En este sentido, la propuesta con mas resonancia ha sido la idea de pensar
cuir con C, que pretende torcer epistemoldgicamente desde el sur global una
teoria gestada en el contexto angloestadounidense (Ortiz, 2015; Valencia, 2015).
Para Margarita Valencia (2015, p. 31) lo cuir pretende visibilizar y tender puen-
tes de experiencias de sujetxs periféricxs en el sistema heteropatriarcal, que se
identifican, reconocen y visibilizan compartiendo una historia de vulnerabilidad
y colonialidad compartida. Es decir, el cambio de morfema de la Q a la C pre-
tende tener un sentido transgresor frente a la colonialidad académica angl6fona
que no repara en las realidades periféricas, por ello es necesario irrumpir lingiiis-
ticamente desde la gramatica castellana con el cuir. Sin embargo, esta propuesta
de lo cuir a pesar de la transgresion lingiiistica que propone Valencia, desde mi
punto de vista, aunque se desarrolla desde una postura decolonial académica,

3 Las mujeres cougar son aquellas que tienen mds de 40 afios, activas, independientes y con capacidad
de gasto quienes mantienen relaciones sexuales y afectivas con hombres o mujeres mds jovenes.
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epistemoldgica y ontoldgica en nuestras realidades latinoamericanas, mantiene
los principios de la teoria queer: poner la mirada en Ixs sujetxs cuyas practicas
subvierten el sistema de género binario heterosexual y que han existido desde
la periferia. Aunado a ello, Ortiz (2015) y Valencia (2015) también parten de la
critica de la traduccion cultural de lo queer y las genealogias diferentes, en los
contextos desde donde se pretende mirar esas complejidades sexo-genéricas,
aunque, lo cuir no logra dar solucién a dicho problema cultural y a las relacio-
nes de poder sobre la episteme, ni las relaciones de produccion académica en
las que nos encontramos.

Estas discusiones se prestan para reflexionar sobre los procesos de decolo-
nialidad epistemoldgica y enfocar la atencién en la multiplicidad de categorias y
contextos en los que Ixs sujetxs contrasexuales se desarrollan y que son atravesa-
dxs por categorias como: la raza, el género, la etnia, la edad, el lugar de origen,
que los hacen estar al margen del sistema heteropatriarcal impuesto por las 16gi-
cas de un pasado colonial (Kulpa y Silva, 2016; Lugones, 2008, 2012). Entonces,
habria que repensar la emergencia de la teoria critica, las teorias feministas o
los propios estudios culturales que se gestaron desde el norte global y que han
podido dar luz a las problematicas sociales, replanteando sus principios episte-
moldgicos con el cruce e interseccion de nuestros contextos latinoamericanos.

Pese a estas discrepancias y criticas hacia la academia anglosajona desde el
sur global, mi postura estad abierta a reconocer los aportes de la teoria queer co-
mo pensamiento critico del género, aunque se haya gestado en un contexto no
latinoamericano. A partir de aqui, me parece que desvincularse de la academia
hegemonica es un desacierto puesto que ha marcado las rutas para indagar y
dilucidar las realidades de Ixs sujetxs contrasexuales en el contexto latinoameri-
cano; las diferencias epistémicas con el contexto anglosajon permiten encontrar
puntos en comun sobre las formas en las que se ha constituido el sistema hete-
ropatriarcal y las estrategias que Ixs sujetxs contrasexuales han dispuesto para
subvertir dicho sistema a lo largo de la historia. Asimismo, estas diferencias
permitirian desarrollar una mirada critica hacia nuestras realidades latinoame-
ricanas para incentivar el didlogo con otras realidades no occidentales u occi-
dentalizadas, que esto devenga en una teoria lo suficientemente sélida desde el
sur global, mas alla de “retorcer” lingiiisticamente la teoria queer hacia lo cuir.

Ahora bien, una brecha importante a discutir es la conformacion de la teoria
queer y la mirada espacial en el campo emergente de la geografia queer, otra de
las aristas desde donde planteo esta investigacion. La geografia queer pone en
el centro: el cuerpo, la sexualidad y la performatividad como elementos confi-
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guradores y reestructuradores del espacio (Islas, 2018, 2020; Johnston, 2016).
Como se abordo en el apartado anterior, el cuerpo contrasexual es la primera
escala espacial y la primera geograficidad, por lo tanto, el cuerpo plasma en los
lugares donde se sitta: su existencia, un sentido de transgresion y subversion al
performar sus identidades sexogenéricas, no binarias, y dar cabida al ejercicio de
su sexualidad. En este sentido, esos cuerpos subversivos y abyectos son encar-
nados por Ixs sujetxs contrasexuales, es decir, aquellxs que constituyen formas
de relacionarse con el mundo deconstruyendo la naturalizaciéon del sistema
heteropatriarcal mediante sus practicas sexoafectivas y corporales (Preciado,
2020). El concepto de contrasexualidad de Paul B. Preciado (2020) pone de
relieve que Ixs sujetxs no heterosexuales contravienen la disciplina sexual en el
ambito institucional y cultural, al reapropiarse de su cuerpo para ampliar sus
posibilidades de placer.

Para Preciado (2020), la sexualidad se define como una politica corporal que
centraliza y naturaliza la genitalidad como tnico vehiculo para la reproduccién
y la produccién de placer y erotismo. Por ello, en la contrasexualidad, al rea-
propiarse del cuerpo y descolonizarlo de las politicas, se difunden subjetividades
tan profundas que demuestran la innaturalidad de la genitalidad; es un acto
irruptivo y politizado. La contrasexualidad es una forma de resistencia, de mi-
cropolitica que se encarna en el cuerpo cuyos alcances transgresores se pueden
observar en dos temporalidades. La primera de forma paulatina en cuanto a los
cambios institucionales, el Estado y las transgresiones de las tecnologias sexuales
adscritas a los cuerpos, es decir, el cambio estructural para el reconocimiento de
las contrasexualidades como sujetxs politicxs se hace mediante avances a largo
plazo, ejemplo de ello, el matrimonio igualitario o la transicién identitaria de
las personas transexuales. La segunda temporalidad es resultado de las multi-
ples geograficidades que se concatenan en los lugares apropiados, proceso en el
cual las contrasexualidades plasman los cédigos socioculturales en estos, en la
cotidianidad mediante la performatividad de sus identidades. O sea, haciendo
de su existir una realidad visible, mas alla del reconocimiento del Estado o las
instituciones.

En este sentido, el potencial del concepto contrasexualidades radica en re-
conocer a Ixs sujetxs, mas alla de una accién politica, militante o de resistencia
grupal, asi como los diversos lugares de enunciacién que les confiere el sistema
heteropatriarcal en el ostracismo sexual, desde donde constituyen sus propias
estrategias de resistencia en la cotidianidad. Aunado a ello, el sentido contra-
sexual, enmarcado en la teoria queer, apunta a las formas de socializacién al
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poner de por medio el placer-saber, es decir, las formas de generar vinculos
sexoafectivos y de sociabilidad que estan dirigidos por el sentido del deseo y del
placer no heteronormado, tales como el enamoramiento, el ligue, los besos, los
abrazos, la erotizacion o el ejercicio de la sexualidad; y por lo tanto, a partir de
estas practicas las contrasexualidades constituyen subjetividades contrahegemo-
nicas en el sistema heteropatriarcal (Foucault, 2004, 2009; Preciado, 2003, 2019).

El planteamiento de nombrar contrasexualidades a todxs aquellxs sujetxs
que en la escritura sociocultural del sistema heteropatriarcal han tenido una
falla en su codificaciéon (Preciado, 2020) permite reconocer multiples lugares
de enunciacion y subversion que contravienen las formas heteronormadas de
constituir al cuerpo como tecnologia para el control reproductivo, erético, se-
xual y afectivo. Asi también, la complejidad de las categorias socioculturales en
nuestras realidades latinoamericanas que se intersectan en las corporeidades,
producto de la colonizacién y los procesos postcoloniales. Ejemplo de esto, la
vejez, el trabajo sexual, el consumo de servicios sexuales, los cuerpos amputados
o tullidos, las practicas sexuales no genitales, el placer no heteronormado o la
propia asexualidad. De esta manera, en América Latina el concepto de disiden-
cias sexuales se utiliza ampliamente para designar a dichxs sujetxs que forman
parte de la diversidad sexo-genérica (Mogrevo, 2012; Salinas, 2008), esto con el
fin de latinoamericanizar la teoria queer. El concepto de disidencia sexual remite
a un posicionamiento de desacuerdo, separacién y sentido critico frente al siste-
ma dominante heteropatriarcal (Figari, 2009; Mogrevo, 2008; Salinas, 2008). El
concepto de disidencia sexual implica una posicioén politica, critica y militante
que diside, pretendiendo separarse y romper con el sistema heteropatriarcal, las
biopoliticas del Estado y las identidades comercializadas LGBTIQ+, producto
del neoliberalismo y el neocolonialismo (Mogrevo, 2008, 2012; Rubino, 2019;
Salinas, 2008).

Empero, mi propuesta sobre el concepto de contrasexualidades no debe que-
darse en ese posicionamiento critico, sino que reconoce los diversos lugares de
enunciacion, las formas de asimilar la realidad socioespacial en la que habitan,
por consecuencia sus estrategias de resistencia pueden ser conscientes o no para
irrumpir y transformar el sistema heteropatriarcal. Preciado (2020) menciona
que lo contrasexual es una forma de desconocer el Estado o las instituciones he-
teropatriarcales, pero paraddjicamente también argumenta que las contrasexua-
lidades no pueden eludir su posicién como sujetxs politicxs y, paulatinamente,
ir transformando el sistema (Preciado, 2003; 2020, p. 23). En este sentido, las
contrasexualidades desde la cotidianidad de sus practicas, la performatividad
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del placer/saber para relacionarse con el mundo, sin ser necesariamente criticxs,
militantes o separatistas, dinamitan el género y el sistema heteropatriarcal.

Entonces, las contrasexualidades son todxs aquellxs sujetxs incoémodxs
que amenazan la permanencia del sistema binario, del género, la reproduc-
cidn, la constitucion de las familias, las identidades y las formas tradicionales
del placer, el deseo y lo erético. La escritura heteropatriarcal labrada en los
cuerpos contrasexuales es modificada mediante sus practicas transgresoras,
recodificando los valores y los c6digos socioculturales respecto a las multiples
posibilidades de comprender el placer, el cuerpo y las subjetividades para cons-
tituir sus propios mundos, sus propios territorios. Asi, todxs aquellxs sujetxs
incomodxs son: los putos, las putas, las machorras, los jotos, las vestidas, las
lenchas, las locas, los lilos, las marimachas, las tranformers, las mujeres-hom-
bre, los mujercitos, los raros, los maricones, los prostitutos, los bicicletos, los
asexuales, intersexuales o hermafroditas... Incomodidad que se profundiza si
se le aflade la edad, tales como: las infancias trans* o la vejez. La transgresion
emerge en las formas de constitucion de las familias, no tradicionales, como los
hogares monoparentales, lesboparentales, homoparentales o poliparentales.

Reflexionar sobre las contrasexualidades en la vejez y sus geograficidades
me permite reconocer diferentes lugares de enunciacién y procesos de enve-
jecimiento, tomando en consideracién las historias de vida y los contextos so-
cioespaciales, politicos y econdmicos en que se han desarrollado sus historias
de vida. El contexto fronterizo de Tijuana interviene en la configuracién de las
geograficidades en la vejez, en tanto que, es una ciudad metropolitana transna-
cional, pero también es punto de llegada y partida de migrantes de todas partes
del mundo. Ese cosmopolitismo permea esta ciudad de multiples geograficida-
des, de las otredades migrantes nacionales, latinoamericanas e internacionales,
que se encuentran y desencuentran en la configuracion del paisaje urbano con-
trasexual de Tijuana (Félix, 2011). A este contexto socioespacial e histérico de
las vejeces contrasexuales en Tijuana se une el rezago en torno a la visibilidad
politica y cultural LGBTIQ+, lo que ha marcado sus trayectorias de vida y las
formas de habitar la ciudad en el proceso de envejecimiento.

De esta manera, el cuerpo como primera escala espacial donde las contra-
sexualidades encarnan sus experiencias, socializan y resisten, se enfrenta a un
proceso de desterritorializacion de las biopoliticas del Estado heteropatriarcal,
es decir, que van desmarcandose de las formas de control y poder que el sistema
heteropatriarcal ejerce sobre ellas (Johnston, 2016; Preciado, 2003), ejerciendo
asi su capacidad de agencia sobre sus propios cuerpos mediante la performati-
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vidad de sus identidades. Y en el caso de la vejez contrasexual es ineludible la
materialidad del paso del tiempo en los cuerpos (Arber y Ginn, 1996; Mc Mullin,
1996), pero justo desde ese posicionamiento hay un proceso de transterritoria-
lizacion al pasar a otra etapa etaria. Es decir, el cuerpo contrasexual al pasar de
la adultez a la vejez va siendo codificado para aprehender las nuevas normas y
reglas de comportamiento y expectativas de vida.

El cuerpo es una tecnologia de poder biopolitico que permite reconstruir
campos semioticos sobre los cuerpos vivibles, servibles y funcionales para el
Estado y la sociedad, clasificandolos en edades para determinar cuales son las
funciones que deben cumplir para la reproduccién sexual o produccion eco-
némica (De Beauvoir, 2016; Preciado, 2008, 2020). Por lo tanto, el cuerpo no
es s6lo una materialidad bioldgica, sino un lugar donde se constituyen las fuer-
zas sociales y las resistencias de Ixs sujetxs ante las normativas sociopoliticas
(Dominguez, 2019; McDowell, 1996, 1999; Smith, 1992). La teorizacién sobre
el cuerpo, como escala espacial, permite analizar los procesos sociales de su
constitucién como corporeidad modelada por el poder, que en el contexto ac-
tual de la globalizaciéon también tiene injerencia en este (Bru, 2006; Soto, 2013).

Como lo mencionan Gilian Rose (2007) y Landzelius (2011), reconocer la
materialidad de lo subjetivo es importante pues es una forma de manifestacion
de las relaciones de poder. En este sentido, la primera materialidad es el cuer-
po v es donde se manifiesta el género que, en el caso de las contrasexualida-
des, estas ejercen una ruptura con los espacios heteronormados porque articulan
espacialidades donde esta permitido el libre ejercicio de sexualidades fuera de
la norma. Asi, Ixs sujetxs dotan de significados al espacio material que se dinami-
za mediante lo subjetivo, es decir, un espacio inmaterial que también da sentido
a las diferentes performatividades de las contrasexualidades.

La geografia de género cimentd los principios epistemologicos sobre los
que se desarrollaria la geografia queer, partiendo del cuerpo como primer lu-
gar donde convergen y divergen poder y resistencias (Binnie, 1997; Brown y
Knopp, 2008). La geografia queer, o geografia contrasexual para la perspectiva
latinoamericana, problematiza el reconocimiento de las contrasexualidades
como sujetxs ontoldgicxs de su episteme y presta atencion a la performativi-
dad como actos relacionales al espacio, poniendo de por medio el cuerpo para
perturbar, desajustar y subvertir las normas heteropatriarcales (Binnie, 1997;
Binnie y Valentine, 1999; Islas, 2020). En otras palabras, la performatividad
es la repeticion de actos que dan forma al habitus y hexis corporal de Ixs su-
jetxs y estan cargados de poder para normativizarlos y regularlos (Bourdieu,
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1999; Dominguez, 2019; Preciado, 2020). El habitus contrasexual se corporeiza
partiendo de elementos que estructuran el sistema cultural en el que estan in-
sertos, pero lo transforman en sus corporeidades (hexis) contrasexuales subvir-
tiendo el habitus hegemonico de género. En este sentido, la hexis corporal de
las contrasexualidades es relacional al sistema cultural en el que se encuentran
(Bourdieu, 1999), es decir, no se puede desaprehender de su contexto cultural,
pero en sus performatividades contrahegemonicas va plasmando en el espacio
la recreacién de nuevos cddigos, normas y reglas de género que irrumpen en
el habitus de la matriz heterosexual (Butler, 2006; McDowell, 1995; Rose, 2007;
Valentine, 1996).

Cabe sefalar que, como he problematizado anteriormente, Ixs sujetxs de
la teoria queer estan definidos por Preciado (2003, 2020) como sujetxs contra-
sexuales, o contrasexualidades. Entonces, para aclarar, la geografia que indaga
en la importancia de las relaciones entre las contrasexualidades y el espacio es
la geografia queer para el contexto angléfono, y geografia contrasexual para
nuestras realidades latinoamericanas. Por ello, la importancia de definir mas
que nuestros intereses académicos, la ontologia u ontologias de Ixs sujetxs que
han desestabilizado el régimen heteropatriarcal. A partir de aqui, me referiré a
la geografia contrasexual como disciplina analoga de la geografia queer.

De esta manera, la geografia contrasexual apunta al proceso de deconstruc-
cion del espacio heteropatriarcal, siendo Ixs sujetxs contrasexuales quienes per-
turban su naturalizacion a través de las performatividades, de sus identidades,
practicas de sociabilidad y su sexualidad “perversa” y no reproductiva. De esta
manera, el cuerpo de las contrasexualidades se convierte en el primer productor
de sus espacios subversivos, teniendo la capacidad y posibilidad de transformar
los codigos y las relaciones de poder insertas en el espacio (Islas, 2018, 2020;
Johnston, 2016). El factor erdtico y la sociabilidad de las practicas erético-afec-
tivas de las contrasexualidades se van plasmando en el espacio a partir del cuer-
po (Binnie, 1997, 2007; Cream, 1995; Knopp, 2007). Por ejemplo, mediante la
identificacion de los roles sexuales, los fetiches, el juego con la hiperfeminidad,
la asexualidad, el travestismo, la transexualidad o la experimentacion de place-
res sexuales. La reunion o apropiacion de los espacios por parte de las contra-
sexualidades propicia que sus corporeidades asienten y despliegue su existencia,
identidades, deseos, aspiraciones o placeres, significindolos y demarcando sus
limites frente al mundo heteropatriarcal.

Este proceso, algunos geografos contrasexuales, lo identifican como sexua-
lizacién de los espacios a través del vinculo de la cotidianizaciéon de la per-
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formatividad de las contrasexualidades y sus espacios, que permite el vaciado
de significados, codigos, valores y nociones del mundo desde las posiciones
marginadas en el mundo heteronormativo (Bell y Valentine, 1995; Brown et al.,
2016; Johnston, 2016; Valentine, 2003). De esta manera, las contrasexualidades
plasman sus identidades en los espacios mediante los actos performativos ads-
cribiéndose a ellos e inscribiéndolos en sus cuerpos puesto que como sujetxs
configuran geograficidades para comprender y darle sentido a su sexualidad
e identidad (Brown y Knopp, 2008; Landzelius, 2011; Valentine, 1996; Oswin,
2011). Los espacios sexualizados pueden ser de consumo, religiosos, para en-
cuentros sexuales o domésticos.

Sin embargo, el proceso de sexualizacion es amplio y cabria también como
parte del analisis la heterosexualizacion de los espacios. Por esta razon, con base
en lo discutido en parrafos anteriores, propongo desarrollar el concepto queeri-
ficacion que apunta al proceso de espacializacion de las contrasexualidades en el
que cotidianizan su presencia, practicas y categorias que atraviesan sus corporei-
dades abyectas: edad, raza, etnia, lengua, nivel educativo, etc. En este sentido, Jon
Binnie (1995, pp. 175-176) menciona la queerificacion (queerification) como esa
toma del espacio, por parte de las contrasexualidades, donde sus practicas y su
presencia en publico comienzan a ser naturalizadas. Entonces, hay un proceso de
apropiacion en el cual significan sus lugares de sociabilizacion, se vuelven parte
de la cotidianidad del entorno en que se ubican. Entonces, a partir del analisis
que hace el autor sobre el barrio Soho en Londres, he retomado el concepto
para apuntar que este proceso de apropiacion detona en la deconstrucciéon y
desnaturalizacién del mundo heteronormado.

La queerificacion incorpora las materialidades, subjetividades y emociona-
lidades espaciales, donde Ixs sujetxs generan un sistema de simbolos, cédigos,
reglas y valores que les identifica como contrasexuales, a través de la performa-
tividad de sus identidades (Islas, 2018, 2020). Las geograficidades de las contra-
sexualidades también son una forma de queerificar el cuerpo, no solamente los
lugares donde se performa la identidad o la sexualidad. Asi, cuando se piensa
en las geograficidades de las contrasexualidades en la vejez, esta etapa etaria se
convierte en un elemento mas de la queerificacion, puesto que el placer/saber
no esta supeditado a la edad joven o reproductiva. A partir de aqui, reconocer-
se como contrasexualidades gerontas, asi como sus practicas de sociabilidad y
sexoafectivas implica que los lugares que habitan y transitan son queerificados,
puesto que su existencia se ve, se observa y se aprecia mas alld de los limites
de la estructura cultural (Braidotti, 2015; Butler, 2020). Con esto quiero decir
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que, la vejez también se performa y como acto performativo estd cargado his-
téricamente de violencias y relaciones de poder que han sido naturalizadas e
invisibilizadas (Butler, 2020), adscribiéndose a la condicién contrasexual de Ixs
sujetxs en su vida cotidiana, queerificando su cuerpo, su espacio doméstico y
los lugares de recreacion social y practicas sexoafectivas.

De esta manera, la geografia contrasexual en esta investigacion coloca
el cuerpo, como eje transversal, problematizado en tanto es una unidad es-
pacial desde donde el individuo reconoce su constitucién como sujetx y las
relaciones de poder que le atraviesan. Pero también, desde el cuerpo se ejerce
la capacidad de agencia para irrumpir y subvertir esas relaciones poder. El
cuerpo contrasexual desde su geograficidad, y lugares de enunciacién, propo-
ne nuevos didlogos con el sistema heteropatriarcal a lo largo de su trayectoria
de vida como las formas de hacerse visible desde las practicas cotidianas, es el
caso del empleo, las religiosidades, la militancia, espacios culturales o lugares
para el ejercicio libre de la sexualidad, dicha trayectoria culmina con la vejez
como una materialidad de la historicidad de Ixs sujetxs, una representacion
social, subjetiva y de resistencia. Es decir que, en las trayectorias de vida de las
contrasexualidades en la vejez, el cuerpo se ha convertido en esa materialidad
de negociacion para el reconocimiento sociocultural y politico de su existencia
en el sistema heteropatriarcal, anclando huellas, marcando vetas y cosechando
logros para las generaciones venideras.

En suma, el interés por desarrollar las geografias del envejecimiento con-
trasexual se ubica en comprender que el espacio es un vitral desde donde se
logran apreciar las desigualdades, violencias y agencias de Ixs sujetxs gerontes.
El cuerpo se convierte en esa materialidad semiotizada para encarnar, desechar y
dinamitar todo discurso impuesto por los sistemas hegemonicos, esto mediante
la performatividad, es decir, el acto de ser/estar y habitar un espacio despliega
toda la experiencia de gerontitud contrasexual.

En primer lugar, hay que mencionar que las geografias del envejecimiento
contrasexual consideran que la vejez es performativa, en tanto que, Ixs sujetxs
no heteronormadxs evidencian la naturalizaciéon del comportamiento geronte.
Asi, Ixs gerontes contrasexuales irrumpen con otras identidades asociadas a la
vejez, como la abuelidad; rompen con la desexualizacion, la deserotizacion y
la busqueda de espacios para la recreacidon de practicas sexoafectivas.

En segundo lugar, Ixs cuerpos gerontes contrasexuales dinamitan el eda-
dismo y el heteropatriarcado desde los lugares que habitan. O sea, desde sus
gerontoespacios, las vejeces contrasexuales evidencian que los comportamientos
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gerontes son ficticios, y también estdn sometidos al disciplinamiento para cons-
truir identidades que convengan a los sistemas hegemonicos.

En tercer lugar, cuando Ixs gerontes contrasexuales construyen sus geron-
toespacios como son los lugares de reunidn, socializacién o sus hogares, des-
entraman las relaciones de poder del disciplinamiento etario, pues rompen las
ideas binarias de la abuela y el abuelo. De esta manera, impulsan el proceso de
queerificacion de los espacios. Es decir que, desde sus cuerpos gerontes y contra-
sexuales amplian, para la sociedad heteronormada, otras formas de vivir, experi-
mentar, sexualizar y gozar la corporeidad; y al mismo tiempo otras maneras de
constituir familias, las relaciones del hogar y visibilizarse como sujetxs dignxs.

Finalmente, para las geografias del envejecimiento contrasexual es relevante
reconocer que la experiencia geronta de Ixs sujetxs abyectxs dejan huella por
donde transitan. Al mismo tiempo, estas huellas dilucidan las manifestaciones
violentas de las redes de poder que hay que atender para mejorar las condiciones
en las que habitan las vejeces actuales y venideras. El espacio habitado, a lo largo
de los cursos de vida, contiene vestigios de guerra, arqueologias de la agencia
geronta y contrasexual que se elevan a un nivel simbdlico, semidtico, emocional
y politico. Los gerontoespacios contrasexuales son expresiones de la politicidad
de las vejeces, de sus cursos de vida y de la queerificacion que siguen instando
para derruir, desestabilizar, dinamitar y hackear al violento sistema edadista
cisheteropatriarcal.



Episodio II.

Una Sodoma a la tijuanense: cosmopolita,
transfronteriza e hipersexualizada

Donde todos coinciden,
porque las inclinaciones son casi una nacionalidad.

Carlos Monsivais






Capitulo II. Apuntes sobre una Tijuana que envejece

Esa es el alma de Tijuana,
la suma de identidades de la patria, que aqui empieza
con vitalidad y confianza en su presente y su futuro.

Kurt Hornold Morales

Tijuana, ciudad donde inicia la patria, la frontera mas transitada del mundo fue
fundada en 1889 en el antiguo territorio de Baja California. Tijuana es la ciudad
del cosmopolitismo que congrega geograficidades de todo el pais, de América
Latina, Estados Unidos y el resto del mundo (Acufa, 2007; Pifiera y Rivera,
2012). En estos 134 afios de existencia, la ciudad de Tijuana ha sido construida y
vitalizada por generaciones de migrantes que la han dotado de identidad, esencia
y personalidad compleja. La personalidad de Tijuana ha emergido entre mitos
e imaginarios, en torno a la ciudad de migrantes y del pecado, el trabajo sexual,
la violencia y la hipersexualizacién (Chavez, 2016). Tijuana es una ciudad rela-
tivamente joven en comparacion con otras urbes mexicanas, pero que también
ha ido madurando a la par de sus habitantes, de aquellos migrantes que llegaron
a mediados del siglo xx. Esto invita a indagar como la experiencia del habitar
en la vejez se convierte en parte de la historia de la ciudad.

En este sentido, el objetivo de este capitulo es construir un panorama con-
textual, sociodemografico espacial de Tijuana, respecto a las vejeces que la habi-
tan y los trayectos de las contrasexualidades como modeladoras del paisaje y las
dindmicas urbanas de la ciudad. Los panoramas sociodemograticos presentados
se organizan de acuerdo con las escalas espaciales. El primer panorama corres-
ponde al envejecimiento de México. A continuacion, presento un analisis sobre
el envejecimiento en Baja California. Y finalmente, realizo un analisis desde la
geografia de la poblacidn sobre el envejecimiento en Tijuana.

2.1 Meéxico estd envejeciendo

Los estudios sociodemograficos sobre el envejecimiento de la poblacidn aler-
tan sobre el impacto politico, econémico y sostenible para los Estados (Banco
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Interamericano de Desarrollo [BID], 2018; Comisién Econémica para América
Latina y el Caribe [CEPAL], 2022). Europa es la region donde el proceso de en-
vejecimiento es una realidad visible, esta preocupacién comienza a sentirse en
América Latina (Ham, 2003; BID, 2018). Las estimaciones de la CEPAL (2022)
para Latinoamérica sobre esta dindmica demografica prevé que habra un au-
mento del 64% de la poblacién de 60 afios para el 2030 (BID, 2018). La salud,
las pensiones y la sostenibilidad financiera son los temas que han iniciado la
preocupacién por el proceso de envejecimiento en el mundo, el Banco Intera-
mericano de Desarrollo (2018) estipula que para el afio 2050, en América Latina
y el Caribe, una de cada cuatro personas sera mayor de 60 afos, ello implica que
las necesidades, las dpticas econémicas y de bienestar estardn orientadas a este
segmento de la poblacién.

La actual generacion de 60 afios o mas es la que inicia el proceso de enve-
jecimiento poblacional en México. Hoy por hoy Ixs hijxs del Milagro Mexicano
representan el 12% de la poblacién, las previsiones demograficas para 2030 con-
sideran un aumento de la poblacién adulta mayor de 14.3% y para 2050 del 20%
(Consejo Nacional de Poblaciéon [CONAPO], 2020; El Colegio de la Frontera
Norte [COLEF], 2016). En las dltimas tres décadas, la poblacion de personas
mayores en México aumentd un 50%. En 1990 la poblacién geronta mexicana
representaba tan sélo el 6.1%; para el afio 2000 el 7%; y para 2010, este sector
represent6 el 8.9%.

Ahora bien, aunque se diga que México es un pais que comienza su proce-
so de envejecimiento (Barcenas, 2018; COLEF, 2016; CEPAL, 2022), claro esta
que, en el vasto territorio la distribucién poblacional es distinta. Las dinamicas
sociodemograficas le imprimen una realidad poblacional a cada estado y ciudad
que integra el pais. De acuerdo con los datos del Censo de Poblaciéon 2020 del
INEGI (Instituto Nacional de Geografia y Estadistica [INEGI], 2020) se sabe
que las entidades federativas con mayor porcentaje de personas mayores son la
Ciudad de México (16%), Veracruz y Morelos (14%), Oaxaca y Sinaloa (13%).
Entre los estados con menor porcentaje de poblaciéon mayor de 60 afios sobre-
salen Colima (4.8%), Baja California Sur (5.2%), y Campeche (6.1%).

Este panorama de la vejez en México invita a reflexionar sobre las condi-
ciones economicas, de salud y de bienestar de este segmento poblacional. Al
respecto, los datos del Consejo Nacional de Evaluacidon de la Politica de Desa-
rrollo Social (CONEVAL) (2020) indican que, mas del 41.1% de la poblacién
mayor vive en situacion de pobreza, de estos, 6.6% vive en pobreza extrema. En
este reporte, también se hace notar que, cerca del 50% de la poblacién adulta
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mayor no tuvo ingresos suficientes para solventar sus necesidades basicas. El
acceso limitado de esta poblacion a recursos econdémicos, al empleo y la depen-
dencia econdmica de la familia o la carencia de redes de apoyo, se convierten
en variables que vulneran a estxs sujetxs. La cuestion, en este caso, es atender
las condiciones familiares en las cuales se encuentran, pues como sefiala Mar-
garita Maass (Universidad Nacional Auténoma de México [UNAM], 2017) el
20% de las personas mayores en México viven solas y olvidadas; mientras que
el 16% sufren maltrato dentro de sus propias familias. Por ello, es importante
comprender los contextos, cdmo estos datos sociodemograficos son atravesados
por condiciones socioculturales.

En este sentido, para el estudio de las vejeces contrasexuales en Tijuana, Baja
California, es importante tener en cuenta el contexto sociodemogréfico y los in-
dicadores de los estilos de vida de esta poblacion fronteriza. Tal como se verd en
los siguientes dos segmentos, las dinamicas poblacionales como la migracion y el
contexto fronterizo, que caracterizan Tijuana, tienen un impacto en el proceso
de envejecimiento y las condiciones en las cuales se enfrenta, como el acceso a
la salud, a ingresos econdmicos o la situacién de marginalidad.

2.2 Baja California: contrastes y resistencias del envejecimiento
poblacional

El estado de Baja California presenta un proceso de envejecimiento mas lento,
ocupando el lugar 29, respecto al porcentaje de la poblaciéon de personas ma-
yores en el pais, pues tan solo representa el 10%. Baja California cuenta con
una poblacion de 3,769,020 habitantes, tal como se puede se puede observar
en la siguiente piramide poblacional (véase grafico 1). El grueso de la poblacién
del estado oscila entre los 15 y 39 afos, siendo el grupo de 20 a 24 afos el mas
grande. Cabe destacar que en dicho grupo etario se encuentra el mayor proceso
de produccién y reproduccioén poblacional, de acuerdo con lo anterior, la re-
generacion del tejido sociodemografico esta activa. Aunado a ello, los grupos
subsecuentes de menor edad no mantienen una diferencia significativa, con lo
cual, el futuro demografico de Baja California en las décadas subsecuentes sera
de un envejecimiento inevitable.

El aumento de la poblacién de 60 afios 0 mas en Baja California aumento de
1.6% en el afio 2000 a 3.6% en 2020. Este aumento de la poblacion envejecida
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puede estar asociado al fenémeno de la migraciéon, como bien lo argumentaba
Ybanez en 2012.

Grafico 1. Piramide poblacional de Baja California, 2020
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Fuente: Censo de Poblacién y Vivienda, INEGI, 2020.

En parte, hay que reconocer que los procesos migratorios de Baja Califor-
nia, en especial en la ciudad de Tijuana, retrasan el proceso de envejecimiento
demografico del estado, pues la poblacién que mayormente migra produce y
se reproduce, es el grupo de jovenes (Ybanez, 2012; Ybanez y Alarcén, 2007).
La poblacién joven emigra a Estados Unidos dejando una poblaciéon adulta
mayor que en proporciéon demografica va aumentado su representatividad,
amén de la baja en el indice de fecundidad y la llegada de migrantes de otras
partes del territorio nacional y del continente latinoamericano.

El paisaje demografico de Baja California, en los seis municipios que con-
forman el estado, dilucida que mas del 52% de la poblacion del estado habita
en Tijuana y el 27.8% en Mexicali, ambos municipios fronterizos. Ensenada
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tiene el tercer lugar de poblaciéon con el 11.8%, amén de haber repartido la
poblacion con el nuevo municipio de San Quintin conformado en 2020, el
que cual representa el 3.12% de la poblacion estatal. Por su parte, Playas de
Rosarito se encuentra en cuarto lugar albergando al 3.36% de la poblacién, y
en el sexto lugar se encuentra Tecate, con el menor porcentaje de poblacidn,
el cual representa tan sélo el 2.8%. Esto indica evidentemente, que el mayor
numero de poblacion geronta se encuentra en Tijuana, al ser el municipio mas
poblado, aunque su indice de envejecimiento* es el segundo més reducido de
los seis municipios, como se puede observar en el mapa 1.

Mapa 1. Indice de envejecimiento en Baja California
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* Elindice de envejecimiento es la relacién de la poblacién de 60 afios y més de edad, entre la poblacién
de 0 a 14 afos, cuyo resultado generalmente se expresa por 100.
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2.3 Tensiones del envejecer tijuanense

Las dindmicas migratorias de Tijuana son un hecho que renueva la estructura
poblacional del municipio. Lo contrastante es que Mexicali y Ensenada, segundo
y tercer municipio en poblacidn, tienen los indices de envejecimiento mas altos,
lo cual indica que las dindmicas de la estructura poblacional se estan estancando.
Con ello, Tijuana se convierte en el municipio y la ciudad con mayor dinamismo
poblacional, lo que implica un mayor flujo econdémico, politico y cultural.

También huelga decir que, la conformacién de un drea metropolitana con
San Diego le brinda una importancia y un lugar estratégico en lo territorial pa-
ra el flujo no sdlo de personas, sino también de bienes econdémicos, politicos y
culturales que van y vienen entre ambas ciudades.

Gréfico 2. Piramide poblacional de Tijuana, 2020
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En Tijuana, como se puede observar en la grafica 2, la poblacion de 60 afios
0 mas representa el 8.8%, la pirdmide poblacional es sostenida por los grupos
etarios entre los 20 y 40 afios, los cuales representan el 34%. Por ello, es preciso
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cuestionarse y ahondar en las condiciones en que se desenvuelven y se desarro-
llan las vejeces que habitan la ciudad de Tijuana.

Mapa 2. Poblacion envejecida en Tijuana
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La poblacion geronta en Tijuana se conforma por 54% mujeres y 46% hom-
bres. La mayor parte de la poblacion geronta de Tijuana se distribuye en colonias
urbanizadas y con acceso a servicios de la ciudad. Tal como se representa en el
mapa 2, Playas de Tijuana, El Soler, El Mirador, las colonias Aleman y Altamira,
cercanas al centro historico, asi como las colonias Hipédromo, 20 de noviembre
o la zona de Otay, son las areas donde habitan las vejeces de Tijuana. Entre los
problemas mas fuertes a los que se enfrenta este segmento poblacional son: la
fuente de ingresos, el acceso a servicios de salud y a la red de apoyo (Bobadilla
et al., 2018; Orel y Fruhauf, 2015). En Tijuana, el 65% de los hombres geron-
tes cuenta con ocupacién laboral, lo cual quiere decir que cuenta con ingresos
propios, mientras que el 35% son mujeres (INEGI, 2020). Estos datos dilucidan
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que la carencia y precariedad econdmica tiene mayor tendencia en las mujeres,
es decir el 65% de las mujeres de 60 afios 0 mas, tijuanenses, no tienen trabajo
remunerado, esto genera vulnerabilidad por cuestiones de género y vejez.

En este sentido, es importante observar que, parte de la estructura familiar
brinda redes de apoyo: econdmico, emocional o moral, y que estas influyen en
el proceso de envejecimiento (Bobadilla et al., 2018; Maldonado, 2019; Orel y
Fruhauf, 2015). Al respecto, es importante tener en consideraciéon que la vejez
dentro de la familia se convierte en una etapa de negacion a ser una carga,
inservible y dependiente, en las diferentes esferas: econémica, psicoldgica y
emocional (De Beauvoir, 2016). Como resultado de este tipo de perspectivas,
Ixs adultxs mayores en muchas de las familias son obligados a realizar trabajos
cuya remuneracion es dada al jefe de la familia (Salgado y Wong, 2007), lo
que implica, entonces, una violencia econémica. Los datos del INEGI (2020)
arrojan que en Tijuana hay mas mujeres solas que afrontan su vejez, el 8.5%
se encuentran solteras, mientras que el 32% son viudas. En cambio, la viudez
en los hombres representa el 11% y la solteria el 8%. Esto es debido a que la
vejez, como expectativa heteropatriarcal, codifica los relojes sociales para llegar
a esta etapa después de haber cumplido con los mandatos de la reproduccién y
el matrimonio (Burry, 1996; Mc Mullin, 1996; Orel y Fruhauf, 2015). Entonces,
la solteria en los hombres mayores, en el sistema cultural, denotaria una incli-
nacién homosexual.

Pese a estos datos, la mayoria de las vejeces tijuanenses se concentran en
zonas de marginalidad muy baja o baja, es decir, Playas de Tijuana y las colonias
Hipdédromo, 20 de noviembre, circundantes al area comercial y financiera de
la ciudad (véase mapa 3). De esta manera, el acceso a servicios, a transporte y
a la movilidad en la ciudad es mas viable y factible.
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Mapa 3. Grado de marginalidad y poblacion geronta
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Habitar cerca de zonas de menor marginacion, permite que el empleo y la
generacion de ingresos sea mas facil para sostenerse. En menor proporcion, las
vejeces con menos recursos habitan las zonas de mayor marginacion, hacia el
este y el sur de Tijuana. Sin embargo, pese a que la mayor parte de las personas
mayores en Tijuana viven en zonas de marginacién muy baja o baja, el acceso a
la salud, uno de los servicios indispensables en la vejez, es medio. La atencién
a la salud no sélo es el cuidado o el seguimiento de alguna enfermedad, sino
los cuidados y ello pone de relieve el circulo y la red de apoyo de las vejeces.

La mirada critica tiene que apuntar a la complejidad de experiencias en la
vejez y como habitan las ciudades en el marco de aspectos importantes como el
ingreso, el acceso a la salud y la situaciéon de marginalidad. A lo largo del curso
de vida, asumirse publicamente como homosexuales, lesbianas o transexuales
implicaba la expulsion de la familia, como una estrategia para sobrevivir logra-
ron conformar familias no consanguineas (Kimmel, 2015; Pijpers, 2020; Vries,
2015). La evolucién de dichas cofradias indica muchas de las formas de hacer
familia en la vejez y los retos a los que se enfrentan las vejeces como: la enfer-
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medad, los cuidados, los ingresos econémicos, el apoyo emocional, psicolégico
(Kimmel, 2015).

Las condiciones y dificultades a las que se enfrentan Ixs adultxs mayores en
México son vistas tras un vitral de diferenciacion entre hombres y mujeres, so-
bre la premisa de un modelo de reproducciéon familiar heterosexual. Reconocer
otros lugares de enunciacion da apertura a la problematica, a las condiciones en
que Ixs sujetxs envejecen y la relaciéon que existe entre las diferentes instancias
sociales: la familia, el vecindario, las instituciones o el Estado. Desde la vivencia
de las contrasexualidades gerontas, también como Ixs hijxs del Milagro Mexica-
no, fueron testigos, protagonistas y espectadores de cambios sociales, politicos,
econdmicos y culturales cruciales a nivel nacional y mundial.

La revolucidén sexual en los afos sesenta, el movimiento estudiantil de 1968,
las primeras movilizaciones de Ixs homosexuales y transexuales, la apertura del
mercado, la emergencia de la identidad gay y la modificacion del estatus de la
homosexualidad como enfermedad en los manuales de Psicologia (Guasch, 1991;
Naphy, 2006). Es decir, los grupos sociales en desventaja, como las contrasexua-
lidades, lograron politizarse y tener una mayor visibilidad. El cuestionamiento
esta enfocado en indagar sobre dénde se encuentran esas contrasexualidades,
cémo ha sido su proceso de politizaciéon y como siguen sorteando, hoy por hoy,
las acciones y practicas de invisibilizacion, maltrato, violencia y abandono en la
vejez, siendo contrasexuales. Aunado a estos contextos, que podrian denomi-
narse como gerontoviolentos, las vejeces contrasexuales también se enfrentan
a contextos hostiles, discriminatorios y excluyentes como el servicio médico,
institucional y social. Dichas experiencias quedan veladas a la luz de la mirada
heteropatriarcal, de los datos arrojados sobre la vulnerabilidad de las personas
mayores.

Este panorama sociodemogrifico, y su distribucion territorial, es pertinente
para cuestionarse sobre las contrasexualidades en la vejez en Tijuana, objetivo
de esta investigacion, dilucidando las condiciones en las que constituyen sus
geograficidades desde otros posicionamientos, realidades y cursos de vida. En
los apartados subsecuentes, se reconstruye la trayectoria espacial e historica
que las contrasexualidades han logrado labrar en Tijuana. A través de estas
narrativas espaciales se logra identificar y esclarecer los factores sociohistéricos
y espaciales que intervienen en el proceso de envejecimiento y en las geografi-
cidades de las contrasexualidades en la vejez de Tijuana.



Capitulo III. Sodomias de ayer y hoy.
Una geografia histérica de la Tijuana contrasexual

Dios no ha muerto, pero ya no tiene tiempo de enterarse de todo o,
si lo hace, desiste de la lluvia de fuego sobre Sodoma y Gomorra,

y al prescindir de su pedagogia ignea

inaugura el amplio criterio.

Carlos Monsivais

;Y si exploramos las arqueologias contrasexuales de la Tijuana actual? También
hay que reconocer las luchas, los cuerpos y Ixs sujetxs que han construido la
Tijuana actual para que el arcoiris se levante sobre la Avenida Revolucidn,
la Calle Sexta y la Plaza Santa Cecilia. Es imprescindible hablar de aquellxs
que comenzaron a darle sentido a los lugares mas reconditos para ligar, para
darse un beso, tomarse de la mano o dejarse llevar por los placeres y goce de
los cuerpos con la libido a flor de piel.

Trazar las genealogias de aquellas practicas inmorales de hombres que gozan
de hombres, de mujeres que disfrutan del orgasmo con otras mujeres, de los
cuerpos disruptores del cissexismo y de las practicas placenteras no hegemo-
nicas. Esas generalogias son las arquitecturas permanentes que semiotizaron
Tijuana desde 1925 en el Parque Teniente Guerrero. Ese sentido intangible
del espacio, cargado de significados y simbolismos eréticos, para encuentros
fugaces, de relaciones eternas y orgasmos pagados, ha trascendido el tiempo
y se ha convertido en formas de comunicacién aprehendidas por el paso de
generaciones.

Tijuana, la hipersexualizada, la mujer, la ciudad feminizada. Si, asi como
todxs quienes somos contrasexuales hemos tenido una amiga que nos ha apo-
yado, acogido y se convirtié en nuestra complice de joterias, también la Tijuana
de las mujeres publicas. Las llamadas paraditas de Tijuana fueron la cuartada
para que —entre los recovecos— los homosexuales, las lesbianas y las mujeres
trans* pudieran tener los ‘queberes’ del goce, mientras ellas violentadas soste-
nian las perversidades del sistema del cisheteropatriarcado. Y desde ahi, desde
ese reconocimiento a nuestras hermanas, hay que reconstruir nuestra Sodoma
tijuanense actual.

95
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3.1 Tijuana, a la sombra femenina de la urbe cosmopolita

Tijuana, la ciudad mas septentrional de México, fue fundada juridicamente
el 11 de julio de 1889 (Acufa, 2007; Pifiera y Rivera, 2012). Los historiadores
David Pifiera (Piflera et al., 1985; Pifiera, 2003, 2007; Pifiera y Rivera, 2012),
Gabriel Rivera (Pifiera y Rivera, 2012), Crosby (1994), Miguel Malthes (1985)
y Manuel Acuiia (2007) coinciden que el topénimo Tijuana proviene de una
variacion de la palabra tigudn o ticudn de origen guayicura que refiere a la cer-
cania del mar. Durante la migracién hacia el norte de la peninsula el vocablo
tigudn fue deformandose hasta su castellanizacién en la Tia Juana a principios
del siglo x1x (Acuifia, 2007, p. 53; Malthes, 1985; Pifiera y Rivera, 2012, p.27).

La toponimia es una practica espacial en la que los grupos sociales vierten
una filosofia de vida, una visién del mundo y la identificaciéon ante el resto de
los territorios para relacionarse con ellos. Las leyendas en torno a la Tia Juana
se vieron potencializadas por los subsecuentes discursos acerca de las actividades
prohibidas como el trabajo sexual, la drogadiccion o el alcohol. Estos eventos
han culminado con la idea de Tijuana la Madre de todos los vicios o Tijuana la
horrible, colocando a ELLA o a ELLAS (las trabajadoras sexuales) en el centro
de atencion, amén de ser imagenes de la ciudad producidas, reproducidas y
consumidas por los hombres, por ese heterofalocentrismo que va y viene a través
de la frontera con Estados Unidos. Este preludio es importante para tener en
consideracidn los procesos de espacializacion de los discursos y las narrativas
en torno a las diferentes practicas y actividades que han conformado la vida, el
paisaje, la economia y la urbanizacién de Tijuana.

Entrado el siglo xx, Tijuana se convirtié en destino turistico para los esta-
dounidenses, quienes visitaban la zona de las aguas termales, hoy conocida como
Aguacaliente donde posteriormente se establecieron balnearios y negocios ex-
clusivos para los estadounidenses y clases altas (Acufia, 2007; Valenzuela, 1991).
Aunado a ello, la Calle Olvera, hoy Avenida Revolucion, se fue llenando de
comercios que comenzaron a darle vitalidad a la ciudad y a constituirla como la
arteria principal (Acufia, 2007; Pifiera, 2003; Pifiera y Rivera, 2012). A lo largo de
la Calle Olvera aparecieron cantinas, fondas y hoteles, el primero de ellos fue el
Hotel Internacional en 1893, ubicado entre las actuales calles Segunda y Tercera
(Acuiia, 2007; Padilla, 2007). La ciudad de Tijuana comenzaba a convertirse en
un destino turistico, desde entonces, Playas de Tijuana fue punto de referencia
gracias al Monumento de division fronteriza entre México y Estados Unidos,
que ya era una parada obligatoria (Padilla, 2007; Pifiera, 2003).
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La visita de estadounidenses impuls6 el desarrollo econémico y urbano,
potencializados por la Familia Argiiello quien establecié comercios, foment6 el
turismo y generd empleos (Acufla, 2007; Verduzco et al., 1995). La rancheria
de esta familia se encontraba en lo que hoy es la Plaza Santa Cecilia, por lo que
las actividades econdémicas y de concentracién urbana desde principios del siglo
xx fueron dandole forma e importancia a este cuadro del Centro Histdrico y a
la Avenida Revolucidén, que décadas mas tarde serian apropiadas por las contra-
sexualidades para configurar sus propios territorios. En la segunda década del
siglo xx se desarroll6 un turismo, con un peso moral y sexual: las apuestas, el
alcohol y el servicio sexual. Como lo menciona Valenzuela (1991), los estadou-
nidenses venian a México a descansar de la campafia moral y del control social;
de la rectitud social y politica de las buenas costumbres, que dignifican al pais.
Sin embargo, las actividades turisticas que identifican a la ciudad han pasado
por diferentes etapas, Gaxiola (2010) identifica tres periodos en los que se ha
ido construyendo la imagen de la ciudad, mismos que retomo para hacer una
periodizacién de la historia de Tijuana.

Topogénesis de Tijuana: de los cuerpos femeninos y el consumo prohibido

(1910-1930)

El primer periodo acontece en la coyuntura de la Primera Guerra Mundial
(1914-1918), la vecindad de la base naval de San Diego permitié que los mari-
nes estadounidenses viajaran a Tijuana, a lugares de ocio, entre alcohol y sexo
(Acufia, 2007; Pifiera, 1985; Pifiera y Rivera, 2012; Valenzuela, 1991). A ello se
sumo el periodo de emergencia econdmica de la ciudad con la promulgacién
de la Ley Volstead o ley seca entre 1919 y 1933, la cual prohibié la produccidn,
transportacion y consumo de bebidas alcohdlicas en Estados Unidos (Acuiia,
2007, p.89; Piflera y Rivera, 2012, p. 108). La frontera entre Tijuana y San Diego
se convirtié en un bien explotable para México. A lo largo de la Calle Olvera se
abrieron casinos y cantinas, como Monte Carlo, Foreing Club, Foxy Blue, La
Ballena —famosa por tener la barra mas larga del mundo-, El Moulin Rouge,
Alabama, The Garden Café, El Villa Bar, El Caballito; asi como la apertura de
destilerias como Casa Blanca, California y Continental Distributing Company
(Pifiera, 2003; Pifiera y Rivera, 2012). En esta época la frontera cerraba por la
noche, con lo cual, la presencia de extranjeros seria pertinente para la apertura
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de hoteles. La afluencia de estadounidenses atrajo, ademas del desarrollo urbano
y econémico, la migracién de trabajadoras sexuales (Barrén, 1996; Pifiera et al.,
1985, Pifiera, 2003; Verduzco et al., 1995), lo que incentivd, atin mas, la imagen
de Tijuana como la ciudad de la perdicion.

La historicidad del centro de Tijuana se gesta con el consumo de lo prohibi-
do, el vicio y el ocio. La “decadencia” moral de la sexualidad ha estado vinculada
a la presencia del trabajo sexual y las contrasexualidades. La configuracion de
la Zona Roja de Tijuana fue propicia para la emergencia de espacios para en-
cuentros homosexuales que también se convirtieron en punto de fuga para los
estadounidenses, como se vera en el apartado siguiente. Este didlogo fronterizo
entre Tijuana y San Diego dilucida las diferencias toponimicas, y en consecuen-
cia morales. De San Diego provenian los consumidores hombres, quienes en
su territorio se comportaban de acuerdo con las reglas de superioridad moral,
de civilidad y juridicas, que regulaban las practicas sexuales y de consumo de
productos embriagantes. Lo moral alcanza el espacio cuando en este se regulan
los cuerpos, sus comportamientos, aspiraciones y formas de relacionarse entre
diferentes géneros (Hubbard, 2000; Valentine, 2003). San Diego es la toponimia
masculina y civilizadora del primer mundo, Tijuana es la toponimia femenina,
abierta servicialmente para la desmoralizacion de las practicas que, al norte de
la frontera estan prohibidas y son castigadas, social y legalmente. La frontera
instaurada politicamente trasciende a la constituciéon de imaginarios duales y
maniqueos, en torno a San Diego y Tijuana; entre el orden y el desorden, lo
civilizado y lo incivilizado.

La historia de Tijuana ha estado encarnada y conformada por los cuerpos
que han sido colocados a disposiciéon de un sistema heterofalocéntrico para el
desarrollo urbanistico y econémico de la ciudad. Este primer periodo fue
el inicio de una sexualizacién del espacio, no propiciado por las trabajadoras
sexuales, sino por la explotacion de cuerpos que se convirtieron en vehiculos
para el goce de la otredad primermundista. Para Bell (Bell y Binnie, 2004) y
Binnie y Valentine (1999) la construccion erdtica de Ixs sujetxs y las relaciones
dialégicas entre los cuerpos deseantes queda plasmada en los espacios, para asi
identificarlos y ser reproducidos en la cotidianidad de la vida urbana (Bell y
Valentine, 1995; Islas, 2020). Es decir, no sélo es el cuerpo mercantilizado de
las mujeres, sino los cuerpos masculinos de los consumidores que generan un
motor para dialogar a través del deseo y del placer sexual, inserto en relaciones
de poder entre el consumidor y el cuerpo consumido.
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Durante el periodo de la Ley Volstead, se constituy6 el paisaje sexualizado
o hipersexualizado de esta ciudad, en un didlogo transfronterizo que dilucida
las relaciones de poder en tres sentidos que confluyen en un mismo punto. Pri-
mero, en las dindmicas econémicas de oferta y demanda, los estadounidenses
se convirtieron en nicho de mercado, colonizador y consumidor de lo exético
(Acuiia, 2007; Félix, 2011). Segundo, la explotacion de los recursos humanos,
sexuales, y de las leyes que tenia Tijuana, es decir, aprovechar la flexibilidad
de las leyes respecto al alcohol y el trabajo sexual (Félix, 2011; Pifiera y Rivera,
2012; Vanderwood, 2007). De esta manera, la exotizacién de las mujeres como
producto consumible. Y el tercero, las corporeidades femeninas colocadas en
campo de batalla de explotacion, autosugestiva o por intermediacién proxene-
ta, donde las otras dos relaciones de poder han confluido (Barrén, 1996; Lopez
Estrada, 2002). La corporeidad de las trabajadoras sexuales, como mercancia,
como recurso explotable que beneficié econdmicamente a Tijuana, y fue pieza
clave para el desarrollo urbano. El vinculo interescalar cuerpo-ciudad ha sido un
motor para las dinamicas de la ciudad y su erotizacion (Bru, 2006; Sassen, 2006).
La configuracion de la Zona Norte y la Coahuila como el area de prostitucién
que existe, hasta la actualidad, es una de las rugosidades espaciotemporales que
han consolidado lo que hoy es Tijuana.

En este sentido, la ciudad no sélo se produce a través de las practicas visibles
o de las identidades que se generan a partir de ellas, al estilo lefebvreriano, sino
también desde lo mas profundo de Ixs sujetxs, desde el ser y estar que evoca
emociones y afectos, mismos que se plasman en los lugares que le dan sentido
a su existir (Heidegger, 1994, 2014; Islas, 2018; Lindo6n, 2016). Hay que reco-
nocer que, en los cimientos de este primer periodo, el cuerpo de las mujeres
trabajadoras sexuales es una de las piedras angulares. Se puede conjeturar que la
experiencia de estas mujeres, en el ejercicio de su oficio, también ha sido parte
del paisaje urbano, y ha estado velada por la mirada de los historiadores de la
ciudad quienes han dado primacia a la experiencia de los consumidores, y no
de ellas que lo ofertan.

Empero, en la periodizacion de la ciudad, el cuerpo de las trabajadoras se-
xuales adquiere importancia como modelador de un paisaje negativo: Tijuana
la horrible, Tijuana la Coqueta, Tijuana la ciudad de las putas o la Madre de
todos los vicios. Las narrativas corporales de las trabajadoras sexuales son tam-
bién productoras del paisaje urbano como sujetas habitantes que experimentan
(Félix, 2011; Lépez Estrada, 2002; Veloz, 2019). A esto se anade que, desde el
inicio de las actividades econdémicas de la ciudad ya habia lugares de encuentros
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homosexuales; y en los afos setenta la aparicion de los primeros bares contra-
sexuales en la Plaza Santa Cecilia, los cuales también motivaron el turismo y se
convirtieron en un nicho de mercado (Bringas y Gaxiola, 2012; Veloz, 2019).
Ello dilucida la miopia heteropatriarcal de la academia (Rose, 2007; Scott, 2000;
Witting, 2005), siendo los historiadores, en su mayoria hombres, las practicas
narradas en sus trabajos fueron analizadas desde un posicionamiento masculino,
donde pareciera que los hombres son los unicos constructores del espacio.

El nacionalismo viril que también se asentdé en Tijuana (1930-1970)

El segundo periodo de desarrollo de la ciudad fue entre 1930 y 1970, en esta
época el nacionalismo acapard el protagonismo de la vida econdémica, politica y
sociocultural como consecuencia de la crisis econémica de 1929 (Vanderwood,
2007; Pifiera, 2003). En este periodo, parte de las politicas nacionales era reivin-
dicar la Revolucién Mexicana (1910-1917) como el gran triunfo comandado por
los hombres (Monsivais, 2002), por ello la figura del macho mexicano, violento,
valiente y viril se convirti6 en el epitome del mexicano que domina y que go-
bierna (Monsivais, 2010, 2020). Estas figuras eran el referente de la moralidad
y el buen comportamiento de la mexicanidad.

Por ello, en Tijuana, en los afos treinta comenzd una campana moralizante
y de nacionalismo en pro de las buenas costumbres, la identidad mexicana y la
construccion del otro gringo, el estadounidense y las practicas diferenciadoras de
Ixs sujetxs y las tierras mas alla de la frontera (Pifiera, 2003, 2007; Vanderwood,
2007). En los afios treinta, un sector poblacional acomodado con poder adquisi-
tivo, ya estaba bien establecido, marcaba las pautas de una sociedad moralmente
solida, como consecuencia de la instauraciéon de negocios, en parte también
impulsados por la mafia estadounidense, abriendo negocios de apuestas como
el Hipédromo con corridas de toros, perros y peleas de gallos; el famoso Ca-
sino Agua Caliente (1928) comenz6 a sostener una economia local en ciernes;
inclusive la apertura de un casino en las Islas Coronado propiedad del ganster
Al Capone (Pifiera y Rivera, 2012; Taylor, 2007; Veloz, 2019).

La “leyenda negra” sobre el emporio del vicio y la corrupciéon moral de Ti-
juana (Acuifia, 2007; Pifiera y Rivera, 2012; Ruiz, 2001) pretendié ser disipada,
enarbolando una nueva moralidad de los tijuanenses trabajadores. Como lo
menciona Félix Berumen (2011, p.89), inicié un proceso de mexicanizacién y
descolonizacion para diferenciarse de aquellos gringos que visitaban la ciudad.
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El trabajo sexual, al principio fungié como una de las piedras angulares, ahora
comenzaba a ser estigmatizado junto con el prototipo de migrantes que acudian.
La apuesta era cambiar la imagen de Tijuana, los cuerpos inmorales comenzaron
a ser velados, excluidos y marginados (Veloz, 2019).

En Tijuana habia una limpieza social y la idea de instaurar un modelo
moralizante, impulsando el trabajo “digno”. Asi, en los afios cuarenta la im-
plementacion del Programa Bracero (1942-1964), durante 22 afios, favorecio la
migracién México-Estados Unidos para recolectar mano de obra agraria (Pifiera
et al., 1985; Piflera y Rivera, 2012); en estos afios, aproximadamente, hubo una
migracion anual de 350 mil trabajadores (Durand, 2007), repartidos a lo largo
de las ciudades fronterizas. La ubicacion geografica de Tijuana y su integracion
binacional propicié que los flujos migratorios se intensificaran. En los afos
setenta, cuando termind el Programa Bracero, la mayor parte de los migrantes
que fueron repatriados y optaron por residir en la ciudad (Pifiera y Rivera, 2012;
Crosby, 1994). En este periodo, de dos décadas, la poblacién aumentd ocho
veces, pasando a tener una poblacién de 21,977 habitantes en 1940 a 165,690
habitantes en los afios sesenta (INEGI, 1940, 1960).> La inversién y desarrollo
economico e industrial de Tijuana, por parte del gobierno, estuvo enfocada en
la apertura de maquilas, principalmente enfocadas al trabajo textil (Félix, 2008;
Lépez Estrada, 2002; Velasco, 1995).

Tijuana cosmopolita: el florecimiento econdmico y diversidad social

(1970-actualidad)

Este contexto histérico permite vincular las practicas econémicas, culturales
y urbanas que estan ligadas a la migracion, a la conexién con Estados Unidos y
al complejo crisol cultural que es Tijuana. Esta realidad propici6é que el tercer
periodo de la historia de Tijuana se identifique con el desarrollo urbano de la
ciudad, ligado en parte al turismo y a la migracion (Gaxiola, 2010). Sin embargo,
en el desarrollo de una nueva imagen, aparece la mexicanidad como elemento
cultural del paisaje urbano, que coincidié con la llegada de grupos indigenas y el
eclecticismo de culturas propias del vasto territorio que es México (Félix, 2008,
2011; Valenzuela, 1991; Velasco, 1995).

> Datos consultados en la pagina del INEGI, 2021.
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Ahora entonces, el trabajo sexual fue velado ante la migracion de trabajado-
res que renovaron la estructura poblacional, las practicas laborales y limpiaron,
un poco, la imagen hipersexualizada. La complejidad urbana se apoderd de
la ciudad, el anonimato comenzé a formar parte de la ciudad y asimismo las
practicas de lo prohibido y lo moralmente reproblable dejan de ser el centro
de atencién. La renovacion de la imagen de Tijuana, durante los afios sesenta
y setenta, implicé que las actividades moralmente reproblables fueran relega-
das hacia la periferia de la ciudad, donde no pudieran estar a la vista de los
visitantes (Alonso y Balbuena, 2004; Félix, 2011). La Calle Coahuila, cerca de
la linea fronteriza, fue confinada para el trabajo sexual; la Avenida Revolucion,
como arteria principal, alberg6é comercios con una imagen “familiar” hacia los
extranjeros y turistas, hasta hoy (Acufia, 2007; Beltran, 2012; Bringas y Gaxiola,
2012; Verduzco et al., 1995).

En los afios ochenta, se impulsé la creacion del centro financiero y de nego-
cios en lo que hoy se conoce como Zona Rio, la renovacién poblacional asento
la imagen de las mujeres trabajadoras “dignas” en Tijuana, como lo menciona
Silvia Lopez (2002), Tijuana la Coqueta. Otra imagen de feminidad, fueron las
magquiladoras, las cuales propiciaron el desarrollo urbano del este de la ciudad.
Empero, pese a esta diversificacién econdmica, laboral, poblacional, social y cul-
tural, uno de los ejes econdmicos fundadores de la ciudad seguia en funciones:
el trabajo sexual y la emergencia de espacios contrasexuales (Anguiano, 2019;
Veloz, 2019).

Las contrageografias de Tijuana de servicios de consumo sexual, de ocio y
para las contrasexualidades se conectaron como ejes periféricos de las dinamicas
economicas, sociales y culturales, sumergidas fuera de los circulos establecidos
y legitimados por el sistema moral y politico. Asi, las contrageografias, aunque
estén definidas hacia espacios que operan en la ilegalidad (Sassen, 2006), tam-
bién pueden constituirse en la inmoralidad, en los recovecos de un régimen
dominante que pretende regular los espacios y los cuerpos de sus habitantes por
no convenir a las formas afectivas, sexuales y placenteras ya instauradas.

Asi, en los afios setenta, ya se habian establecido bares que recibian a clien-
tela homosexual, sobre la Calle Argiiello, donde hoy se encuentra la Plaza Santa
Cecilia, los cuales convivian con los negocios de artesanias de las comunidades
mazahua y mixteca (Lopez Estrada, 2002; Velasco, 1995). Estas comunida-
des indigenas renovaron este pequefo cuadro de la ciudad, que conecta las Ave-
nidas Constitucién y Revolucion, convirtiéndose en un lugar turistico, sentan-
do las bases de la identidad mexicana que reune lo indigena y el mestizaje con
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la apertura de la Plaza del Mariachi en 1980, nombrada popularmente como
la Plaza Santa Cecilia, por ser esta virgen la patrona de los mariachis (Lopez
Estrada, 2002; Velasco, 1995).

Con esta mirada de renovacién moral y limpieza social, por parte del go-
bierno local, la Plaza Santa Cecilia enaltecia el nacionalismo mexicano y la mas-
culinidad exacerbada. Por una parte, el indigenismo y su exhibicion al “primer
mundo” como fondo llevaba la intencién de dar una imagen “positiva” y digna
de las mujeres mexicanas trabajadoras, como las artesanas indigenas o las ma-
quiladoras. Por otra parte, los mariachis que son el epitome del hombre macho
mexicano coadyuvarian a contrarrestar la degradaciéon moral de la masculinidad
mexicana que la presencia de los homosexuales dejaba a la vista en los bares
establecidos en la zona centro.

En este sentido, la dignificacion de Tijuana y su moral heteronormativa se
gesta en la idea del trabajo, del migrante y de los empresarios como imagenes
con las que se ha limpiado la apariencia de la ciudad. La figura de Juan Soldado,
el martir migrante, se convirtio en una leyenda bien aprehendida de una Tijuana
naciente entre migrantes, aunque este personaje fue acusado de violacién y robo
(Vanderwood, 2008). Sin embargo, pese a las multiples intenciones de limpieza
social y moral de la ciudad, las contrageografias seguian siendo parte de la rea-
lidad de la ciudad (Barrén, 1996). Con la llegada del Partido Accién Nacional
(PAN) al gobierno de Tijuana, de pensamiento conservador, los espacios para el
trabajo sexual, las contrasexualidades y el esparcimiento nocturno tuvieron que
ser gestionadas por los gobernantes (Barrén, 1996; Félix, 2011). Es una realidad
latente, tanto asi que, en 1991 se cred la primera organizacién de trabajadoras
sexuales Vanguardia de Mujeres Libres Maria Magdalena. En ese mismo afo la
redada contra las contrasexualidades en el bar El Ranchero asent6 un precedente
para la visibilidad y defensa de este sector de la poblacidn, teniendo a Max Mejia
como portavoz (Frontera Gay, 1990a, 1990b, 1991b). Y, en 1995 se realizé la
primera manifestacion LGBTIQ+ en Tijuana.

Estos eventos cimbraron la imagen sociocultural y politica de Tijuana, habia
nacido una fuerza poblacional politizada, que se integraba al complejo crisol
cultural. La urbe se convirtié en un Aleph de realidades mexicanas, moralmente
aprobadas y reprobadas, que se replica en la configuracién completa de la ciu-
dad, las multiples Tijuanas que le dan ese sentido sin sentido, una ciudad que
va construyendo su propia identidad entre las migraciones internas del pais, la
frontera, los gringos, el trabajo sexual y los espacios contrasexuales (Anguiano,
2019; Bringas y Gaxiola, 2012).
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La complejidad sociocultural y espacial ha modelado a Tijuana como una
ciudad cosmopolita. En pleno siglo xx1 la migracién sigue formando parte de
su realidad, las caravanas de migrantes centroamericanos en 2019; el estableci-
miento de la colonia haitiana desde 2010 (Bueno, 2020); y la apertura de Casa
Arcoiris para Ixs migrantes LGBTIQ+, principalmente centroamericanos. En
este contexto histdrico, Tijuana sigue desarrollandose entre la migracion, el
imaginario sexual, el ocio, el alcohol, la diversion y las oportunidades laborales.
Una ciudad en donde las contrasexualidades han podido sentir la libertad, en
parte por la cercania con San Diego, California y las disposiciones politicas
de lucha y reconocimiento. La migracién contrasexual centroamericana no ha
pasado desapercibida y es un indicador de la queerificacion de la ciudad, de la
apertura y el reconocimiento. Esta es Tijuana, en la que las contrasexualidades
han mirado el mundo, desde la esquina de México y Latinoamérica, insertas en
un contexto de tension entre la moralidad heteronormada y heterofalocéntrica,
las cuales se han reforzado bajo la idea del trabajo como dignificante y diferen-
ciador del oprobio.

3.2 Tijuana sexualizada: de la Sodoma del norte al Arcoiris de la Revu

La configuracién de los territorios contrasexuales en las ciudades se ha gestado
desde la periferia de los centros historicos de las grandes ciudades, en espacios
degradados econdémica y socialmente (Binnie, 1995; Guasch, 1991; Knopp,
2007; Valentine, 1996). En México, desde finales del siglo XIX comenzaron a
surgir espacios de encuentro homosexual para el cruising y la sociabilidad en
las grandes ciudades como la Ciudad de México, Puebla, Guadalajara o Vera-
cruz (Islas, 2018; Monsivais, 2012). Las zonas de tolerancia en estas ciudades, a
excepcion de la Ciudad de México, también se configuraron en la periferia de
los centros historicos y en la marginalidad social (Islas, 2015; Sdnchez y Lépez,
2000). En el caso de Ciudad de México, los espacios para el ligue, los encuen-
tros sexuales o la homosociabilidad se dieron en pleno Centro Historico desde
finales de siglo x1x y desde los afos sesenta del siglo XX en la Zona Rosa, en
ambas areas se encuentran el poder econdmico, politico, cultural y turistico del
pais (Islas, 2020; Laguarda, 2011).

En cambio, en Tijuana los espacios contrasexuales emergieron en la peri-
feria, pero con la complejizacién urbana de la ciudad fueron acercdndose cada
vez mas a la arteria principal: la Avenida Revolucién. La narrativa geohistdrica
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contrasexual se puede contar a través de los procesos de apropiacion de espa-
cios de la periferia al ntcleo urbano. Por ello, este proceso lo he segmentado
en cinco periodos, a partir de los momentos coyunturales de la ciudad, donde
las contrasexualidades lograron reivindicarse, tener visibilidad y representacion
politica, y donde el espacio publico juega un papel central.

Pﬂrque Teniente Guerrero: la topogénesis del territorio contrasexual

tijuanense (1925—1970)

Cuando tenfa 13 o 15 afios conoci en el Parque Teniente Guerrero a Agustin, era
un hombre mayor de 50 afios. Llegué al parque cuando comenzaba a oscurecer;
lo vitocandose los genitales, recargado en uno de los arboles. Yo, ya sabia que me
gustaban los hombres. Me hizo sefias con la cabeza para acercarme, asi que fui.
Cuando me acerqué, me di cuenta de que tenia el cierre abierto, se le veia el vello
pubico, sin decir nada meti la mano, me encantd y se la chupé. [...] Lo disfruté
mucho. Después de terminar, él me hizo lo mismo y cuando me vine me puse
llorar porque me dio culpa. Pero lo peor de todo es que lo hice en la calle. Me di
cuenta de que se nos habian quedado viendo otros sefiores y eso me atemorizo.
Algunos de ellos quisieron acercarse, pero cuando me vieron chillar se fueron.
Agustin me abrazd y le conté entre mi chilladera que me sentia mal y que los
seflores que nos habian visto me iban a acusar con mi papd. Lo que me dijo me
tranquilizo: ‘Aqui todos vienen a lo mismo. Cuando era joven lo hice con un
marinero gringo, con don Pablo que trabajaba en una madereria. Aqui podemos
hacerlo’ [...] Y si, conoci mas hombres mayores que me contaban historias del
[Parque] Teniente Guerrero. Asi que no te asombre que sea punto de reunion
para coger o ligar. Tiene su historia, los putos hemos estado ahi desde siempre...

(Pedro)

En 1959, Pedro tenia 13 afios, a su corta edad descubrié el mundo erético y
el placer homosexual en el Parque Teniente Guerrero. Pedro descubri6 aquel
mundo soslayado de los que se entienden con una mirada, como diria Salvador
Novo (2004). En torno al parque, ya se habia configurado un paisaje sexual y
erotico desde hacia décadas atras, como el Sr. Agustin se lo compartié a Pe-
dro, las corporeidades deseantes ya se habian apropiado del Parque Teniente
Guerrero, otorgandole un sentido, un significado y una experiencia particular
(Tuan, 1974), era un lugar de encuentro y de reconocimiento entre quienes
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aman y desean igual. En la actualidad, este sentido subversivo y homosexual
sigue estando presente, las geograficidades de aquellos cuerpos homosexuales
deseantes en los afios treinta han dejado raices. El cruising, el ligue y el trabajo
sexual de hombres han dado sentido y dinamismo al Parque Teniente Guerrero,
incluyéndolo como uno de los puntos de referencia turisticos para el servicio
sexual (Bringas y Gaxiola, 2012).

El Parque Teniente Miguel Guerrero, ubicado entre las Avenidas Tercera y
Cuarta, fue fundado en 1924 por Josefina Rendoén Parra, integrante de la Junta
Femenina Pro-Patria, cuyo fin era crear un espacio de esparcimiento familiar
y comunitario, asi como para celebraciéon de actos civicos (Periédico Oficial
del Estado de Baja California, 2014, p. 18). Fue el primer parque de la ciudad,
su construccion se realizd en pleno contexto de la efervescencia econdmica de
Tijuana, debido a la venta de alcohol para estadounidenses y la proliferacion
del trabajo sexual en la Avenida Revolucion y la Calle Coahuila. Este parque se
construyd en cuatro avenidas separadas de la Avenida Revolucién y cuatro de la
Calle Coahuila, esto evidencia que los valores instaurados por parte de la Junta
Femenina Pro-Patria en el disefio del parque giraron en torno a un ambiente
familiar, comunitario, civico e identitario de los tijuanenses. Aunado a ello, el
parque represento el inicio de una complejizacién urbana, no sélo en estruc-
tura, sino en los estilos de vida. La complejidad de las ciudades ha permitido
la emergencia de espacios sexualizados que se pierden en el anonimato, y en el
caso de las espacialidades contrasexuales estas se han configurado cercanas a
los espacios de trabajo sexual, moralmente decadente para el sistema heteropa-
triarcal; tal como lo han argumentado algunos gedgrafos de la sexualidad David
Bell (2007), Lawrence Knopp (1995, 2007), John Binnie (1995, 1997; Binnie y
Valentine, 1999), Gill Valentine (1996, 2003), entre otros.

La apertura de un espacio publico como el parque, alejado de la vigilan-
cia heteronormada, pudo propiciar que los encuentros entre los hombres
homosexuales se dieran en una temporalidad nocturna. El Parque Teniente
Guerrero ha tenido en su topogénesis una libido plasmada por los cuerpos
de hombres que, desde los afnos treinta se han dado cita en él para entablar
dialogos entre congéneres. Pedro, hombre homosexual de 76 afios narra cémo
los hombres mayores le explicaban en su juventud la dindmica de ligue y de
encuentros sexuales.

[...] Agustin me lleg6 a contar que muchos marinos gringos, cuando ya no te-
nian dinero para coger con ‘putas, porque se lo gastaban todo en alcohol, se iban
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al parque o al toreo a cogerse a los mariconcitos. Me contaba que se armaba bien
porque la policia estaba mas en la zona de las putas y a ellos no les hacian caso.
El ligue comenzaba con verse, los pasivos llevaban pantalones blancos sin cinta
para atarlos; los activos siempre con la camisa abierta del pecho, el cierre abajo
y recargados en algtn drbol o silla para que los pasivos los toparan. Los jotitos
eran los que se movian, tenian de donde escoger”. [...] cuando comencé a ir al
parque, conoci a Tofo. El era 15 afios més grande que yo. Me contaba que, a
veces, iba en la tarde cuando estaban las familias, y con mirarlos se daba cuenta
qué sefiores eran putos. Se acercaba y les decia que los esperaba mas tarde. Yo lo
intenté, resultd, asi me divertia en una época donde no se podia hacer otra cosa
que trabajar y trabajar.

(Pedro)

El performance de cuerpos con cédigos de vestimenta para identificarse devino
en una performatividad, una cotidianidad nocturna que ha sobrevivido casi
100 afos. Y también, una contrageografia instaurada en el Parque Teniente
Guerrero que no responde a logicas econdmicas, sino a un sentido politico del
cuerpo y del placer (Butler, 2006; Preciado, 2020). El deseo y la libido son la
brujula para socializar y conocer el mundo desde su primera geograficidad, su
corporeidad, ejerciendo asi su sentido de agencia. El caimulo de experiencias de
Ixs sujetxs mediante las cuales logran establecer un paisaje existencial, un sen-
tido en comun que logra anclarse en los lugares y les da dinamismo, les otorga
vida (Nogué, 1986), que se vive, se experimenta y se siente entre corporeidades
que buscan lo mismo, que estan en un mismo lugar de enunciacion, tal cual, las
contrasexualidades en Tijuana. El ligue en contextos heteronormados generaba
una excitacion al transgredir, la excitacion de elegir a los hombres y la llegada
de la noche como compuerta que se abre para tomar ese parque y encontrarse
con los cuerpos deseantes.

El imaginario homosexual comenzd a hacerse cada vez mas visible; el trabajo
sexual y el alcohol fueron vistos por los tijuanenses como practicas moralmente
reprobables (Beltran, 2012; Veloz, 2019), emergieron en el oprobio, el anonima-
to y la exclusion hacia la periferia norte de la ciudad de Tijuana. También, cabe
mencionar que, este imaginario de la Leyenda Negra de Tijuana tiene un matiz
en las practicas sexuales no heteronormadas, puesto que, en Estados Unidos la
homosexualidad era ilegal y en el estado de California lo fue hasta 1976. Por
ello, las practicas sexuales entre hombres podian ser llevadas a cabo mas alla de
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la frontera: en Tijuana. Como serd mostrado en el quinto capitulo, las contra-
sexualidades configuraron su propio lugar en la periferia de la heterosexualidad.

Asimismo, hubo una expansion de las practicas homoerdticas y sexuales, el
paisaje se cargd de ese contenido sexual que los cuerpos deseantes estimulaban
entre miradas, roces y el goce que da el tacto. Esta expansion lleg6 a la Calle
Segunda, a la Calle Cuarta en las cercanias del primer Toreo con el cruce de F.
Martinez y Nifios Héroes. Estos espacios han permanecido, a lo largo de casi
100 anos, como puntos de disfrute y goce para las contrasexualidades, hasta hoy
en dia. El parque Teniente Guerrero fue y sigue siendo un punto de encuentro,
conocido publicamente y es uno de los mitos que acompaiia la historia de la
ciudad, el lugar donde van los trabajadores sexuales (Anguiano, 2019; Bringas y
Gaxiola, 2012). Sin embargo, las formas de socializacién homosexual cambiaron
con la apertura de espacios para la convivencia contrasexual, principalmente en
la década de los setenta (Veloz, 2017, 2019), sera una de las primeras tomas del
espacio publico y politizaciéon, como grupo social.

La insurreccion de la Plaza Santa Cecilia y los grupos LGBTIQ+
(1970-1980)

En los afios setenta comenzaron a movilizarse las contrasexualidades en Estados
Unidos, Europa y México. Los disturbios en Stonewall Inn (1969), en Nueva
York, repercutieron en todo el pais vecino, California fue el estado con mayor
impulso en el movimiento LGBTIQ+. Los bastiones mas importantes fueron Los
Angeles, San Francisco y San Diego, donde se formaron agrupaciones activistas
como Queer Nation, Act Up o la Metropolitan Community Church. (Black y
Morris, 2013; Bronski, 2012). Entonces, la vecindad de Tijuana con Estados
Unidos fue crucial para la organizacion de las primeras agrupaciones militantes
de la ciudad.

Por otra parte, en México, la capital era el territorio por excelencia para las
contrasexualidades, desde los afos treinta y cuarenta ya contaba con lugares que
recibia abiertamente a esta poblacion (Capistran, 2010; Laguarda, 2009, 2011;
Monsivais, 2020). En esta década de movilizaciones, en 1971, la intelectual Nan-
cy Cardenas form¢ el Frente Homosexual de Accion Revolucionaria (FHAR),
liderado por Jacobo Hernandez, y en 1978 tuvo su primera aparicion en publico,
en México y América Latina. Un afio después se organiza la primera marcha
LGBTIQ+ en México, con el FHAR, el grupo Lambda y Okaibet, integrado por
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mujeres lesbianas, agrupaciones donde se formaron Max Mejia y Emilio Velaz-
quez, lideres del movimiento LGBTIQ+ de Tijuana.

En este contexto, en la zona centro de la ciudad, comenzaron a surgir espa-
cios para la convivencia entre las contrasexualidades. Las condiciones poco agra-
dables y descuidadas de la Calle Argiiello, asi como la poca vigilancia policiaca
favorecieron la apertura de comercios frecuentados por homosexuales. Muchos
de los bares no tenian nombre, algunos otros como El Patio, Los Equipales, en
su primera localizacion, y el DF se convirtieron en puntos de reunion para la
sociabilidad (entrevista con Andrea y Antonio, comunicacién personal, 15 de
mayo de 2022). En estos afos, el gobierno municipal impulsé un programa
para la remodelacion de la imagen de la ciudad, entre las decisiones tomadas,
el 22 de noviembre de 1980 se inauguré la Plaza del Mariachi, entre el cruce
de la Calle Argiiello y la Avenida Revolucién, mas tarde rebautizada como la
Plaza Santa Cecilia, en honor a la santa patrona de los mariachis. El objetivo de
dicha inauguracién fue crear un corredor turistico que atrajera consumidores
estadounidenses, imprimiendo la identidad mexicana con la musica ranchera,
emulando Garibaldi en la Ciudad de México y San Juan en Guadalajara, donde
ya habian sido reubicadas las mujeres mazahuas que vendian sus artesanias
(Mejia y Anguiano, 2010; Velasco, 1995).

Pese a esta renovacion, el imaginario homosexual comenzé a construirse
en torno a la plaza, la presencia de hombres afeminados, vestidas, y de mujeres
machorras, como se lee en una nota del periédico El Mexicano (1981), coloco
a las contrasexualidades en el escenario y las discusiones publicas, no sélo se
ubicaban en los bares y cantinas, sino que existia una apropiacion espacial en la
ciudad, para su visibilidad y sus practicas sexoafectivas. Asi lo describen Pedro,
Gloria y Dario.

La Plaza Santa Cecilia era un tiradero antes que le dieran el nombre de la Plaza
del Mariachi. No estaba pavimentado y habia algunas jardineras que aprovecha-
bamos para conseguir amor de un rato. Cuando la arreglé el municipio empeza-
mos a ser mas vistos y ser mas perseguidos por los policias. Entonces ya sabian
que no sdlo ibamos a los bares de ahi, sino que andabamos ligando, cogiendo
afuera de los lugares. En esa época no era tan inseguro, eso se vino después
cuando llegaron muchos turistas.

(Pedro)
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La Plaza Santa Cecilia comenz6 a tener mds visibilidad homosexual cuando
el municipio la mejoré. Ya era conocida como el lugar de los bares para jotos,
vestidas y las lesbianas, pero cuando se le hicieron los arreglitos nos puso en
la mira, mas porque queria el gobierno atraer a los turistas gringos. Los putos
daban mala imagen, pero mira, jresistimos! Y fue como el origen de todo lo que
ves ahora en la Revolucion, la calle sexta y eso [...].

(Gloria)

[...] En los ochenta para ligar en la calle o fijarte si habia algiin maricén o una
tronchatoro, no mas te dabas cuenta si daba vuelta en la Plaza Santa Cecilia y
con eso bastaba. [...] Dar esa vuelta desde la Avenida Revolucién era algo emo-
cionante y hasta peligroso, porque podias ligar o fijarte de la carnada que iria al
Patio o El Ranchero, pero también que algunos borrachos del Nelson o machitos
que estaban en la Revu te chiflaran o te gritaran ‘puto, joto o hasta te aventaban
algo para golpearte.

(Dario)

La presencia cotidiana de las contrasexualidades, en los espacios, fue imprimien-
do codigos y significados a partir de sus performatividades corporales, sexuali-
zan los espacios al formar parte de una realidad que le va brindando significado
y una identidad (Bell y Binnie, 2004; Knopp, 2007). La narracién de Pedro y
Gloria dilucida que la toma del espacio publico, mas alla de los limites de los ba-
res y cantinas contrasexuales, hizo que las experiencias de las contrasexualidades
se convirtieran en parte del paisaje urbano de Tijuana, que comenzara a verse
y experimentarse desde la otredad heteropatriarcal. Dar la vuelta en la Plaza San-
ta Cecilia ya significa una clasificacion corporal en cuanto a lo sexual, lo afectivo
y lo placentero, era el cruce fronterizo de lo heteropatriarcal hacia un incipiente
territorio contrasexual que se estaba integrando a la vida urbana de Tijuana.
Hacer publicas las practicas sexoafectivas, identitarias y las performativida-
des de las contrasexualidades coloco a un sector poblacional, que dota de nue-
vos codigos y significados culturales a la vida tijuanense, pero también puso en
vilo el papel dominante de la heteronorma para normar y regir corporeidades
abyectas. La aglutinacién de un grupo de sujetxs contrasexuales implica que
comparten geograficidades particulares desde sus lugares de enunciacién y en el
mundo, es decir, el placer/saber desde un cuerpo que no acata las normas de una
biopolitica heteropatriarcal, una forma distinta de leer su propia corporeidad
y de comprender los lazos afectivos, distintamente. Cuando los elementos del
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comportamiento van delimitando un espacio apropiado, por un grupo de suje-
txs, emerge el territorio. En palabras de Di Meo (2005), el territorio se conforma
por un componente social y otro experiencial que resulta del cotidiano vivir,
mismos que han logrado configurar la Plaza Santa Cecilia como un territorio
contrasexual que ha ido extendiendo sus limites, en las décadas subsecuentes, a
partir de desencuentros con el gobierno, la iglesia y la cultura heteropatriarcal
de los tijuanenses.

Para la década de los setenta, las discusiones publicas acerca de las contra-
sexualidades ya no era un tabu, en 1974, se realizé la primera marcha LGBTIQ+
en San Diego. Los efectos de dicha marcha llegaron a Tijuana, los periddicos co-
mo El Mexicano (1974) y El Regional (1974) dieron réplica en una nota pequeia,
casi al pie de la plana, con condenas morales hacia los maricones gringos que
exigian casarse y no ser vistos, esperando que el mal del norte no se propagara
al sur. Sin embargo, la Plaza Santa Cecilia y el bar Equipales, ubicado en la Calle
Séptima, ambos ya comenzaban a hacer pugna en la Tijuana heteronormada,
mas alla de los espacios ocultos para el cruisingy el ligue callejero (Frontera Gay,
1990a, 1991a, 1991b). Aqui comenzaba el avance hacia la arteria principal de la
ciudad, la avenida turistica y la imagen de Tijuana para el mundo.

Espacios militantes y organizaciones LGBTIQ+: la conquista politica del
espacio (1980-1991)

La vecindad de Tijuana con San Diego hizo que en 1978 emergiera la primera
organizacion LGBTIQ+ tijuanense, el Frente Internacional por las Garantias
Humanas en Tijuana (FIGHT) fundado por Emilio Veldsquez, quien habia te-
nido contacto con activistas de la Ciudad de México, San Diego y San Francisco.
El centro de operaciones de FIGHT fue Emilio’s Café Cantante, propiedad de
Emilio Velasquez, quien lo abrié en 1978 (Anguiano, 2019). Este espacio se
convirtié en un espacio que inicio la politizacién de un sector poblacional.

El Emilio’s fue un espacio disidente sexual, el cual a través de sus actividades
de ocio, espectaculo, consumo y reunién de las contrasexualidades tijuanenses
permed un sentido politico y de reivindicacion ante la sociedad y el gobierno.
Los espacios de resistencia y activismo son configurados a partir de actividades
militantes, en tanto que hay una conciencia politica de transformar y subvertir
la realidad heteropatriarcal (Brown et al., 2007; Visser, 2016). En el bar-café
Emilio’s, como centro de reunion del FIGHT, se tomaron medidas para aten-
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der los primeros casos de VIH/SIDA en la ciudad y la gestiéon de ayuda con las
organizaciones LGBTIQ+ de San Diego. Se impulsé la creacién de una linea
telefénica de ayuda psicolédgica y busqueda de albergues para contrasexualida-
des que eran expulsadas de sus casas o migraban (Frontera Gay, 1990a, 1991a,
1991b, 1992). Con la llegada de la epidemia del VIH-SIDA en 1983, se conforméd
la Organizacion Tijuana del SIDA.

El activismo fue de la mano con la ayuda de organizaciones LGBTIQ+ de
San Diego, para la atencion médica y ayuda juridica, referente a los despidos
injustificados y las demandas de atencién a la salud publica hacia el gobierno de
Tijuana y de Baja California (Frontera Gay, 1990a, 1990b). En entrevista, para
el programa Out San Diego (Moore y Dilno, 1985a), Emilio Velasquez denun-
ciaba estos atropellos y al mismo tiempo enarbolaba la conformacién de FIGHT
como grupo activista y de resistencia. El Emilio’s Café fue un espacio politico
y militante, de reunion y socializacion; algo similar a lo que en 1986 haria Luis
Gonzalez de Alba en la Ciudad de México con El Taller. Aunado a ello, este
espacio también renové la vida nocturna contrasexual de Tijuana. Ubicado en
el nimero 1810 de la Calle Tercera, entre Constitucién y Nifios Héroes; Emi-
lio’s Café incorpor6 elementos de la vida nocturna estadounidense: la musica
disco, el disefio y la importaciéon de la identidad gay que distaba mucho de los
bares-cantinas de la Plaza Santa Cecilia (Anguiano, 2019; Frontera Gay, 1990a,
1991a, 1991b, 1992). Asi lo recuerdan Edelmira y Dario.

El Emilio’s era mi café favorito. Disfrutar de la convivencia, de un amorio, de los
amigos en compaiia de un café era riquisimo. El ambiente era muy tranquilo a
diferencia de El Ranchero, El Patio o los Equipales que tenian un ambiente mu-
cho mas masculino, machista dirfa yo.

(Edelmira)

Ir al Emilio’s era conocer otra forma de ser homosexual, como que se acercaba
un poco a los bares de Hillcrest de San Diego [...] A mi siempre me gustd ir con
mi grupo de amigos, conoci a Emilio y me llevé bien con él. Pero si me di cuenta
de algo muy cabrén, ahora que me preguntas como nos definiamos, si como
homosexuales, gays, maricas. Fijate que la palabra gay era comtin pero no todos
podian decirse gay en el Emilio, si cruzabas al otro lado para visitar si eras gay,
pero el trabajo era de mesero o asi entonces no eras gay. También se burlaban
de lo rucos que decian ser gays, si tenfas acento muy mexicano. Aunque nunca
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se nos prohibio la entrada, la gente que iba se aduefiaron del café para dividirse
entre los modernos, pero los rancheros de la Plaza Santa Cecilia [...].
(Dario)

Las experiencias en el Emilio’s son agradables, la renovacion, la innovacién y la
importancia de lo que representa para el proceso de politizacion de las contra-
sexualidades tijuanenses. Empero, se puede dilucidar la diferenciacién, una lec-
tura pigmentocratica y clasista respecto a la idealizacién de un estilo de vida gay
importado de San Diego. Esta diferenciacion entre el Emilio’s y la Plaza Santa
Cecilia, de esta ultima emergen identidades contrasexuales en el contexto de lo
mexicano que perduran hasta hoy con la musica nortefa, los corridos, la banda
y musica popular. La ubicacién de Emilio’s café sale de la zona de tolerancia,
mantiene un didlogo con el territorio heteropatriarcal, con una identidad ligada
al “primer mundo”, por tanto, mas asimilada por las dindmicas socioculturales
y econdmicas transfronterizas, como es el hecho de identificar a Tijuana como
una ciudad cosmopolita, por estar mas cerca de Estados Unidos (Félix, 2011).

Aunque los bares han fungido como las piedras angulares para la visibilidad,
politizacién y conquista del espacio publico (Achilles, 1998; Binnie y Valentine,
1999), otros espacios también han articulado, histéricamente, las geograficida-
des de las contrasexualidades. Las saunas como los Bafios Mélaga, los Bafios Vica
o La Toalla se han convertido en lugares de homosociabilizacién, no sélo entre
hombres sino también entre mujeres. Desde los afios sesenta los bafios La Toalla,
ubicados en la colonia Libertad, han sido configurados como espacio sexual y
erdtico, en su mayoria por hombres; asi también los bafios San José, ubicados
en el Centro Histdrico, frecuentados por mujeres lesbianas.

En los ochenta, abrieron los bafios de vapor San José, habia unos que se llama-
ban San Francisco en la colonia Altamira, y en estos el ambiente entre mujeres
siempre estaba a la orden del dia. No son tan famosos como La Toalla para los
hombres, quiza porque nosotras siempre hemos sido mas discretas y mas recep-
tivas a experimentar.

(Eustolia)

Mi primera experiencia sexual lésbica fue a los 26 afios. Estaba en los baios San
José, me sorprendi6 ver en el vapor general una orgia, éramos como 6 o 7. Era
un jueves por la mafana; asisti la siguiente semana, ahi me enteré de que se que-
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daban de ver los martes, jueves y domingos. Es algo conocido entre el personal,
pero no ha sido aprovechado como las saunas para hombres. No conozco otros.
(Edelmira)

Antes de los afios ochenta, ya habia una proliferacion de bares, cantinas y discos
abiertamente LGBTIQ+, las estrategias de las contrasexualidades para relacio-
narse con el mundo desde el placer/saber han sido desde las geograficidades
veladas por la moralidad y la clandestinidad, como lo expresan Edelmira y Eus-
tolia. En los testimonios recogidos se evidencia una realidad espacial que no ha
cambiado para las lesbianas, como la poca visibilidad de espacios de encuentros
sexuales, mas alla de los bares o las cantinas.

En esa época, las saunas, los bafios de vapor, los cines pornograficos como
el Cine Latino o el Cine Zaragoza, los acantilados en Playas de Tijuana, los sa-
nitarios publicos de gasolineras o restaurantes como el Sanborns (Veloz, 2017),
todos ellos también han formado parte de la geogratia contrasexual de Tijuana,
que logra dilucidar formas distintas de expresar las practicas sexoafectivas no
heterosexuales. La configuracion de espacios contrasexuales tanto para el ocio, la
sociabilidad, los encuentros o la militancia contienen un sentido politico porque
irrumpen en el sistema heteropatriarcal (Bell y Valentine, 1995; Binnie, 1997;
Islas, 2020). Sin embargo, las contrasexualidades también pueden emerger desde
otros posicionamientos, por ejemplo: el discurso religioso incluyente, la teologia
feminista o la teologia queer. Estas voces alternativas también se escucharon en
los anos ochenta en Tijuana y formaron parte de un proceso de politizaciéon de
las contrasexualidades (Moore y Dilno, 1985a).

En 1984, tuvo apertura la Iglesia de la Comunidad Metropolitana (ICM),
liderada por Félix Escamilla, uniéndose a la Iglesia de la Reconciliacién en la
Ciudad de México, fundada en 1981, y la ICM de Guadalajara, abierta en 1985;
las tres son producto de la expansién de la ICM fundada en Los Angeles, Califor-
nia, en 1969. En 1985, en entrevista para Out San Diego (Moore y Dilno, 1985b),
el pastor Félix Escamilla explicd que, la importancia de la reconciliacion religiosa
radica en la aceptacion de la comunidad LGBTIQ+, su desestigmatizacion y el
inicio de una vida plena. También comento6 que la presencia de esta comunidad
en Tijuana es muy menor, apenas 150 asistentes mensuales en sus actividades.

Los espacios religiosos contrasexuales delimitan fronteras con el mundo he-
teropatriarcal y secular a través de dos elementos (Islas, 2018; Kong, 2001). Por
una parte, las poéticas que hacen referencia a las practicas religiosas liturgicas
y teoldgicas, por ejemplo, la inclusion de las contrasexualidades en la teologia
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cristiana, las bodas entre personas del mismo sexo, los bautizos de las personas
transexuales, la reinterpretacion de los pasajes biblicos. Esto coloca en pugna a
la iglesia hegemonica, tan internalizada en la cultura, frente a cuestionamientos
sobre aspectos religiosos dados por hecho o naturalizados, y evidencia que se
puede reconfigurar un espacio religioso desde otros lugares de enunciacion.
Desde los espacios religiosos contrasexuales también se puede deconstruir, sub-
vertir y pugnar en el mundo heteropatriarcal, como bien lo planteaba el pastor
Félix Escamilla. La ICM Tijuana tuvo presencia en las primeras manifestaciones
contrasexuales en Tijuana, como se puede observar en el archivo fotogratico del
grupo Lambda de San Diego.

En este contexto, a mediados de los aftos ochenta comenzaron a proliferar
mas bares contrasexuales fuera de la Plaza Santa Cecilia, tales como el Noa Noa,
ubicado en la Calle Martinez y Calle Primera; El Taurinos, localizado en Nifos
Héroes entre la Coahuila y la Calle Primera; y el Mike’s Disco, en la Calle Quinta
casi esquina con Madero. Todos estos espacios circundantes y en la periferia
de la avenida mds importante de Tijuana, “La Revu”; ademads se suman los dos
primeros bares que tuvieron apertura, en las cercanias a la zona de prostitucion
(Frontera Gay, 1990a, 1991a, 1991b, 1992).

En medio de la proliferacién de bares, en 1983 el grupo FIGHT tuvo una
ruptura ideoldgica entre Emilio Velasquez y Alejandro Garcia, este ultimo inter-
pelaba por el poco compromiso politico del grupo y por dar prioridad a la co-
mercializacién y apertura de cantinas y discotecas. En consecuencia, Alejandro
Garcia form6 el Grupo Liberalista, que mas tarde se llamaria ;Y qué! como la
publicacién que comenzaron a distribuir (Anguiano, 2019; Veloz, 2019). Am-
bos lideres, desde sus trincheras, optarian por estrechar relaciones binacionales
con organizaciones LGBTIQ+ de San Diego para atender las necesidades que
la epidemia del VIH estaba requiriendo (Anguiano, 2019; Tijuana Pride, 2021).
Esto no solo implicé la cooperacidon entre ambas ciudades, sino que evidencio
mediaticamente la ineficiencia del gobierno municipal y estatal.

En 1989, el Partido Acciéon Nacional (PAN), llega al poder municipal y
estatal, su directriz ideologica es conservadora y estrechamente vinculada al
catolicismo. Las acciones del PAN fueron dirigidas a reforzarlos los valores tra-
dicionales de la familia heteropatriarcal, y con ello, el proyecto de renovacion
moral de Tijuana (Félix, 2011; Veloz, 2019). En el caso de las contrasexualidades,
la regulacion de su presencia en publico y de sus espacios ganados se tradujo en
acosos callejeros, extorsiones, detenciones arbitrarias y redadas en los bares, la
razzia del 30 de noviembre de 1991 fue la mas trascendental.
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La germinacion politica: de la redada del 91 a las manifestaciones
(1991-2000)

Anterior a la razzia acontecida en noviembre de 1991, en 1990 se gest6 la “ope-
racion centro” por parte de la policia con el objetivo de limpiar la imagen de
Tijuana (Veloz, 2017, 2019). El espacio publico urbano heteronormado entra en
disputa por la presencia de las contrasexualidades y una gestion de los cuerpos
que recrean subversion heteropatriarcal en publico (Butler, 2002; Ziga, 2006).
Estos hechos generaron topofobias en el espacio publico de la ciudad debido
al miedo, acoso, persecucion y violencia a la que se podrian enfrentar. Asi lo
relatan algunos de Ixs entrevistadxs.

Antes de que llegara el PAN al municipio, si habia acoso y detenciones, pero se
hicieron cada vez mas cabronas. No podiamos andar libremente por la Revolu-
cion, el Parque Teniente porque nos decian que estdbamos cometiendo faltas a
la moral y eso ameritaba carcel, por mujercitos ridiculos. [...] Dar vuelta en la
Argiiello a la luz del dia era de valientes porque si te vefa un poli, arresto o te
sacaban unos dolares. Te daba miedo ver una patrulla, era muy inseguro [...].
(Dario)

Como mujer trans* y sexoservidora tenia que trabajar uno o dos, o a veces hasta
tres clientes mas para poder darles a los policias una mordida. En algunas oca-
siones llegaron a llevarme a la fuerza y me obligaban a tener sexo con ellos para
no llevarme a la comandancia. Algunas de mis compaieras fueron arrestadas.
Llegamos a sentir mucho miedo, coraje e impotencia porque era contra nosotras
las vestidas y los homosexuales. Siempre estabamos buzas de que no hubiera un
policia por ahi, claro nosotras somos muy vistas, asi que habia que tener cuidado.

(Gloria)

A mi nunca me tocd que me detuvieran, pero si vi como los policias espera-
ban afuera de los bares gay a los clientes. Teniamos que escabullirnos, disimular
cuando veiamos carros de la policia. Recuerdo que en una ocasion afuera del
Noa Noa se llevaron a 15 chavos, los demas nos refugiamos en el bar y cerraron
rapido las puertas. Fue un tiempo complicado, dificil.

(Antonio)
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Mis amigos y yo evitabamos salir al centro en aquella época, preferiamos ir a
Playas de Tijuana a algunos bares donde no habia tanto acoso de la policia. Ahi
los ligues que se daban se iban a coger a los acantilados y los montecitos como
se les conoce a una parte. Siempre ibamos en grupos grandes para defendernos,
nos habia tocado saber de golpizas, robos y hasta violaciones. Entonces nos cui-
dabamos, eso teniamos que hacer no habia de otra.

(Eustolia)

La ciudad se convirtié en una topofobia urbana para las contrasexualidades, pese
a la apertura de bares, la ICM vy las organizaciones; se regulaba el transito de los
cuerpos abyectos, de formas de performar el género. El culmen, de dicha perse-
cucion, se dio en la redada del 30 de noviembre de 1991 en los bares El Ranchero
y los Equipales, ya ubicado en la Calle Séptima frente al Jai Alai. Las narrativas de
los periddicos El Sol de Tijuana (1991), El Heraldo (1991) y EI Mexicano (1991)
coinciden en que, se detuvieron a mas de 75 maricones, entre los cuales habia 3
estadounidenses. Ricardo Dueiiez, estadounidense radicado en Tijuana, recuerda
la redada como un evento coyuntural.

El dia de la redada estaba en El Ranchero con mi pareja. Era comun que bailara-
mos y nos besaramos. La policia entrd, se prendieron las luces, los que quisieron
escapar los detuvieron afuera del bar. El oficial al mando grito que estabamos
detenidos por faltas a la moral y por ofender a Tijuana y sus costumbres. [...]
La frase que recuerdo es que éramos unos puercos por agarrarnos el pito y be-
sarnos entre nosotros. [...] el trato fue fatal, nos amenazaron con golpearnos,
matarnos y desaparecernos. Estuvimos detenidos varios dias, afuera Max Mejia
y Emilio Velazquez gestionaban todo para ser liberados. Ademas, las organiza-
ciones de San Diego apoyaron al FIGHT para generar presion en el Gobierno de
Tijuana.
(comunicacion personal, entrevista con Ricardo Dueiez,
20 de diciembre de 2021)

La justificacion fue: faltas a la moral debido a los tocamientos, los besos, el ro-
zamiento de genitales, faltaban el respeto a la sociedad (Frontera Gay, 1992). El
testimonio de Ricardo evidencia las biopoliticas retomadas por el gobierno del
PAN para controlar y normar los cuerpos abyectos contrasexuales que atentan
contra el estatus quo moral y politico de la rectitud y las buenas costumbres
(Butler, 2006; Preciado, 2003, 2008). La redada tuvo un efecto transfronterizo
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al ser mediaticamente retomada en San Diego. Los grupos Act-UP y Queer Na-
tion realizaron protestas en el paso fronterizo y organizaron un boicot turistico
contra Tijuana, esperando cambios en la accion del gobierno municipal y estatal
(El Sol de Tijuana, 1991).

En entrevista con Oscar Soto (comunicacién personal, entrevista, 14 de
agosto de 2021), activista, historiador y colaborador de FIGHT, comenta que las
acciones en publico de las organizaciones fueron: las protestas en la carcel, a la
que habian sido llevados los detenidos; la inmediata respuesta de colaboraciéon
de San Diego, pero sobre todo la presiéon que generaron para que el gobierno
asumiera su responsabilidad. El 8 de enero de 1992 se publica en el Diario 29 la
respuesta del jefe de la policia Jorge Ortiz quien se compromete a que no habra
mas redadas contra homosexuales (Diaz-Garcia, 1992), pero en represalia se
deja en abandono la Plaza Santa Cecilia, y comenz6 a proliferar la inseguridad.

La aceptacion de la existencia y el respeto hacia las contrasexualidades,
por parte del gobierno local, fue un logré; comenzaron a surgir mas espacios
contrasexuales, una mayor visibilidad y politizacion de este sector poblacional.
Asi, en 1993, FIGHT, ahora liderado por Emilio Velasquez y Max Mejia reali-
z6 varios eventos de corte cultural. En ese mismo afio, Oscar Soto realizé una
encuesta para saber si la comunidad estaba preparada para salir a marchar, la
respuesta estuvo orientada hacia la generacion de eventos culturales. Como par-
te de estos fue Verano Gay llevado a cabo en un pent-house. En 1994 se llevo a
cabo la Semana Cultural LGBTIQ+ organizada en espacios gestionados por el
gobierno municipal como la Galeria de Arte de Tijuana donde se presentaron
obras teatrales, exposiciones fotograficas y la proyeccion de algunas peliculas
(comunicacién personal, entrevista con Oscar Soto, 14 de agosto 2021). Oscar
Soto considera que, el arcoiris en Tijuana emergi6 a partir de las redadas.

Para 1995, el Grupo ;Y Qué! organiza la primera manifestacion LGBTIQ+,
posteriormente se convertiria en Tijuana Pride. El recorrido parti6 del centro de
operaciones de la agrupacion, en la Calle Primera, después tomando la Avenida
Revolucién hasta llegar a Agua Caliente. Tijuana Pride es liderada por Lorenzo
Herrera, quien ha organizado las manifestaciones, manteniendo lazos estrechos
con bares, cantinas, organizaciones y los gobiernos, tanto tijuanenses como de
San Diego. La llegada de las contrasexualidades a la Avenida Revolucién implica
que son un sector politizado de la ciudad, que se inserta en las dindmicas urba-
nas, culturales, econdémicas y politicas.
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La Tijuana del arcoiris: el turismo, el activismo y la acogida de migrantes
LGBTIQ+ (2000—actualidad)

En estas dos ultimas décadas del siglo xxi1, se ha consolidado la identidad
LGBTIQ+ tijuanense, se dio apertura a las actividades culturales, militantes
y politicas. El sincretismo de una cultura LGBTIQ+ moderna se anidé en la
Avenida Revolucion, en bares como Coyote, Premiers Club, Secrets, este ultimo
destinado a las lesbianas, Yei Yei bar y café, asi como Latinos, siendo este el mas
frecuentado por la comunidad con espectaculos de travestismo y Drag Queens
nacionales e internacionales. Sin olvidar que, la Plaza Santa Cecilia permanece
como una rugosidad del pasado pre-arcoiris tijuanense en El Ranchero, El Villa
Garcia, El Hawaii y El Patio, cuyo disefio dista mucho de la luminosidad de la
‘Revu’, los shows de imitadoras tienen menos presupuesto y los referentes mu-
sicales llegan hasta los aflos sesenta.

Después de décadas, de organizacion de las Semanas Culturales LGBTIQ+,
en 2009 nace Queremos Tijuana, liderada por Max Mejia y Oscar Soto, la cual
impulsé eventos culturales y politicos. En las inmediaciones de este bosque de
luces, de cuerpos contrasexuales, de paisajes sonoros, en 2011 se inaugur6 la Co-
munidad Cultural de Tijuana (COCUT), dirigida por Andrés Cruz. El COCUT
se ha abocado a dar seguimiento y acompanamiento a personas con VIH/SIDA
y Enfermedades de Transmisién Sexual (ETS); también ha gestionado tramites
para el matrimonio homoparental, el cambio de sexo o apoyo referente a cues-
tiones migratorias. La lucha politica ha estado presente y ha sabido integrarse a
la implosién de la cultura LGBTIQ+ tijuanense.

En 2015, se formé Unién Trans Tijuana, liderada por Susy Barrales. Los al-
cances politicos se traducen en que han llegado a mantener relaciones estrechas
con el gobierno municipal y estatal, conformandose en el reciente gobierno local
el comité LGBTIQ+, que se ha gestionado gracias al COCUT y la Unién Trans
Tijuana. Los alcances de esta organizacion han tenido repercusiones en materia
de politicas publicas como: la representacion en el gobierno local, la reciente
aprobacion del matrimonio homosexual y la proteccidn para las personas trans*.
Asimismo, en la segunda década del siglo XXI, se han visibilizado las oleadas
migrantes LGBTIQ+, fendmeno social que ya ocurria desde décadas anteriores
por el imaginario liberal de Tijuana y la cercania con los Estados Unidos (Pérez,
2023). En 2018, se funda Casa Arcoiris, ubicada en Playas de Tijuana para recibir
y dar cobijo a migrantes LGBTIQ+, aunque en noviembre, de ese mismo afo,
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hubo protestas por parte de los vecinos en contra de los migrantes LGBTIQ+
(Torres, 2018).

En este contexto, la geografia contrasexual en Tijuana tiene distintos matices,
desde las organizaciones LGBTIQ+, los bares, hasta los espacios menos visibles
pero que también contribuyen a la desestructuracidn del sistema heteropatriar-
cal y la expresion de diversas realidades sexogenéricas. El imaginario, desde los
afios setenta, como una ciudad liberal, sexual y abierta a las contrasexualidades
por fin ha logrado tener grandes avances, siendo uno de los lugares mas impor-
tantes donde la poblacion LGBTIQ+ puede tener mayores libertades para vivir.

Este recorrido, a través de los espacios y periodos de la conquista contra-
sexual en Tijuana, evidencia las relaciones interescalares espaciales y temporales.
Aquellos cuerpos dispuestos a satisfacerse sexualmente entre hombres o con
mujeres transexuales, en los afios veinte, en el Parque Teniente Guerrero colo-
caron la semilla que ha convertido a la ciudad en un destino LGBTIQ+, tanto
a nivel nacional como internacional. Esta geografia histdrica de Tijuana forma
parte de los cursos de vida de muchas personas que ahora estan en la vejez, llevan
en sus cuerpos ancladas las geograficidades que en el algin momento fueron
indispensables para la apertura y su reconocimiento social, cultural y politico.
Aquellas contrasexualidades que lucharon por la emergencia y consolidacion
de la Plaza Santa Cecilia o la Avenida Revolucidn, siguen viviendo y habitando
desde una realidad etaria distinta.

La edad funge como un elemento de didlogo con el mundo heteropatriarcal,
en tanto que, el cuerpo no hegemonico pueda ser productivo y consumidor en
el contexto del capitalismo (Arber y Ginn, 1996; De Beauvoir, 2016). Las narra-
tivas de este recorrido histérico y espacial data de corporeidades en su juventud,
como si el aumento de la edad fuera motivo para la relegacion social o la impor-
tancia de sus voces fuera menor. Por ello, esta investigacion insta a reconocer
aquellas voces que han envejecido y la manera en cémo habitan y constituyen
sus geograficidades desde la vejez, para poder completar un panorama de las
contrasexualidades tijuanenses.



Capitulo IV. Geografias Sodomitas en Tijuana.
Una etnografia de los paisajes etarios

Descubierto el mundo soslayado

de quienes se entendian con una mirada,
yo encontraba aquellas miradas

con sélo caminar por la calle...

Salvador Novo

Sobre este marco histdrico-espacial y sociodemografico, he elaborado una et-
nografia espacial que se enfoca en los diferentes lugares de convivencia de las
contrasexualidades, en el Centro Histdrico de Tijuana. Esta etnografia surge del
interés y la necesidad por conocer los espacios LGBTIQ+ de la ciudad, para en-
contrar a Ixs protagonistas de esta investigacion. Las visitas al centro de la ciudad
iniciaron en 2019 y terminaron en 2022, en estas encontré una segmentacion de
lugares, divididos por la edad, lo que expresa las formas de habitarlos, mismas
que brindan un ambiente particular a cada uno de ellos. El panorama paisajistico
LGBTIQ+ de Tijuana esta diferenciado por la edad, de tal modo que, se pueden
apreciar las formas en que cada segmento etario se apropia de sus lugares y ge-
nera sus propios ambientes, donde la cohorte queda expresada (véase mapa 4).
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Mapa 4. Espacios de convivencia LGBTIQ+ en la zona centro de Tijuana
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De cada lugar apropiado y habitado por un grupo de sujetxs emerge un am-
biente que se siente y que Ixs identifica, en el que los valores, los significados y los
simbolos le dan integridad y sentido (Di Meo, 2005; Lindé6n, 2010; Nogué, 1985,
1992). Esta caracteristica del paisaje resulta de la relacion intima entre Ixs sujetxs
y sus lugares, por donde transitan; es un referente visual, sonoro y narrativo de
su existencia (Nogué, 1992). Este permite comprender la interioridad existencial
de los lugares, es decir, el grado de integracion que tienen estos lugares en Ixs
sujetxs y las experiencias plasmadas, dando por resultado una imagen y una at-
mosfera estandarizada de la relacion sujeto-espacio (Dardel, 1952; Nogué, 1992).

El paisaje entendido como la imagen, la esencia y la vitalidad de los lugares
tiene como génesis el cuerpo, puesto que ¢l encarna todas las emocionalidades,
afectos, ensofaciones y memorias que se plasman en los lugares. El cuerpo es
capaz de dotar de significaciones a los lugares y los ambientes, a través de las
diversas practicas y actividades, para configurarlo como un lugar. De ahi que,
este trabajo etnografico se enfoque en reconstruir los paisajes contrasexuales
diferenciados por las identidades generacionales que se concentran en el Centro
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Histérico de Tijuana. Es importante recalcar que el paisaje es la expresion de
la vitalidad de los lugares, cuyo motor son las experiencias, las memorias, los
afectos y las emociones encarnadas en los cuerpos de Ixs sujetxs (Lindon, 2010;
Nogué, 1985, 1992; Tuan, 2015). Este vinculo complejo se enraiza en el proceso
de codificacion vy significacion cultural de los cuerpos que se han apropiado de
ciertos lugares.

El recorrido que realicé por los paisajes etarios contrasexuales inicia en la
Plaza Santa Cecilia, en donde la temporalidad marca diferentes practicas de so-
ciabilidad entre hombres y mujeres homosexuales de distintas edades, aunque
la presencia geronta es predominante. Mi primera experiencia fue nocturna, la
plaza invita a una experiencia pretérita, por la fachada de los bares, la presencia
de vejeces, pero sobre todo por la musica. La sonoridad se queda anclada a los
lugares como parte de una identidad que remite a tiempos pretéritos. La mu-
sica configura simbolos y significaciones en los espacios a través de los afectos
que genera en Ixs sujetxs que visitan los lugares (Neve, 2012). El primer bar
al que entré, y que con mayor regularidad he visitado, es El Ranchero, cuya
fachada remite a una cantina de los afios cincuenta; cuando se atraviesa aque-
lla puerta, la sensacién de estar en un lugar de antafio es inevitable; el disefio
kitsch de los adornos mexicanos, posiblemente para atraer a los turistas, en su
mayoria estadounidenses; la poca luz que ilumina la planta baja; al fondo el
escenario, donde las travestis hacen su espectaculo de imitaciéon de divas acla-
madas por los homosexuales. Ademads, cerca de la entrada, del lado derecho, se
encuentran unas escaleras que llevan a la segunda planta; y del lado izquierdo,
hay una barra larga donde se sientan todos los sefiores que van solos. En el
centro del bar estan colocadas unas pequefias mesas que son ocupadas, en su
mayoria, por hombres homosexuales gerontes, acompafnados por uno o mas
jovenes; también se pueden ver parejas de mujeres mayores rodeadas de jove-
nes entre los veinte y treinta anos. El paisaje de El Ranchero esta cargado de
una sexualizacion intergeneracional que se expresa en las relaciones sexoafec-
tivas, las practicas de ligue y el consumo de la erotizaciéon de la juventud. Lxs
asistentes forman parte del ambiente del lugar, sus cuerpos estan codificados
por la edad, asi su experiencia se diferencia respecto a la vejez, la adultez o la
juventud (Skinner et al., 2018). Estas relaciones intergeneracionales forman
parte de la identidad de El Ranchero, formando parte esencial de su paisaje.

En esta primera planta de El Ranchero, el D] toca musica de las décadas
sesenta hasta los noventa, ademads el ambiente es amenizado por espectaculos
de travestis que imitan cantantes de musica ranchera, baladistas ochenteras o de
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pop de los noventa. Esta sonoridad transporta a las contrasexualidades gerontas
a sus afos de juventud, reviviendo su pasado, pero ahora con cuerpos atravesa-
dos por el tiempo, en compaiiia de las juventudes. La luminosidad discreta del
bar se vuelve complice de los susurros, las risas y de los momentos afectividad
entre corporeidades que son diferenciadas por una codificaciéon cronoldgica,
para que las vejeces puedan visibilizarse atin en la penumbra. Pareciera que la
poca luz del lugar mitiga el estigma de las relaciones intergeneracionales, del
deseo erdtico y sexual de las vejeces sobre Ixs cuerpos jévenes que Ixs acompa-
fan. Las contrasexualidades gerontas y jovenes se besan, se tocan, se acarician,
coquetean o se abrazan, mientras una imitadora de Beatriz Adriana, Marisela
o Amanda Miguel musicaliza esos momentos de intimidad e intimacion, que
las contrasexualidades viejas, en sus afos jovenes, dificilmente pudieron llevar
a cabo por la represion y la violencia homofdbica.

En la segunda planta de El Ranchero, el ambiente esta amenizado por los
strippers, no es muy comun ver mujeres cisgénero o lesbianas, mas bien es
un lugar apropiado, en su mayoria, por hombres mayores para poder ligar con
chicas transexuales jovenes. Los hombres mayores que van solos se posan en la
barra del fondo para tomar y poder observar a las chicas trans* o algin joven-
cito homosexual. Los jovenes se reinen en grupos de amigos, en las mesas que
se encuentran en el centro de la planta. Las practicas de ligue se dan en una
dinamica espacial de distancia vertical, es decir, las sillas que se encuentran en
la barra son mas altas que las mesas que se encuentran en el centro del lugar,
asi es mas facil para los sefiores mayores observar a las chicas transexuales, en
su mayoria jovenes, y a los chicos homosexuales, dando inicio al cortejo. Estas
corporeidades jovenes de mujeres transexuales y hombres gay son el foco de
atencidn, situandose en un centro espacial fisico y simbdlico, como lo mencio-
nan Orel y Fruhauf (2015), la juventud se encuentra en el centro de atencion
mientras que la vejez permanece en los margenes.

En alguna de mis visitas, mientras bailaba en esta segunda planta de El Ran-
chero, logré platicar con varias chicas trans*, quienes me contaron que la ma-
yoria de ellas inician su proceso de transiciéon en El Ranchero. Primero porque
ellas comienzan a socializar con otras mujeres trans, pero también para tener sus
primeros encuentros sexuales con hombres mayores. Ademas de estas formas
de socializar, el paisaje sonoro en este piso de El Ranchero esta configurado por
musica nortefa, ranchera y corridos; también parejas de homosexuales jovenes
se dan cita aqui, ellos no se integran a las dinamicas de cortejo intergeneracional,



Geografias Sodomitas en Tijuana. Una etnografia de los paisajes etarios 125

asi logran romper con el esquema de la hipermasculinizacién de estos géneros
musicales mexicanos.

Al salir de El Ranchero hay una transicion hacia un paisaje viejo, homo-
sexual y masculino, configurado en el bar Villa Garcia, la apertura de este lugar,
por las mafanas, le da a la Plaza Santa Cecilia un paisaje masculino hegemonico.
La entrada a este lugar remite a la masculinidad homosexual exacerbada en:
los comportamientos toscos, los rasgos fisicos, la indumentaria y en el cortejo
que se da entre “hombres de verdad”, como escuché reiterativamente decir en
alguna de mis visitas para referirse a los consumidores. El paisaje esta confor-
mado, en su mayoria, por hombres homosexuales de edad avanzada que le dan
significado a la toponimia del lugar, inspirada en una figura nacional masculina:
Francisco Villa, las pinturas y fotografias del revolucionario se mezclan con luces
de colores, banderas de arcoiris, asi como besos y afectos corporales entre los
consumidores. En los espectaculos de imitadoras, las travestis que actuan hacen
bromas de tipo sexual con los asistentes.

La sonoridad permite identificar una generacién musical, atrapada en los
aflos sesenta, setenta y ochenta, las cantantes que mediaticamente han dejado
de ser comercializadas en México como Raffaella Carrd, Valeria Lynch, Lola
Beltran o Chayito Valdez, todas en conjunto permiten generar un sentido de
identidad a una cohorte homosexual que comparte dichas afectividades y que
rememoran una etapa significativa de sus vidas recreada en estos lugares donde
son el centro de atencidn.

Afuera de estos bares, el paisaje nocturno en la Plaza Santa Cecilia estd vitali-
zado por los cuerpos de homosexuales que ejercen el trabajo sexual. La seduccion
es el sentido medular que configura el paisaje. Lxs adultxs mayorxs son quienes
consumen la compaiiia o el placer sexual con jovenes contrasexuales. El paisaje
se dinamiza por el vinculo de cuerpos deseantes que configuran un ambiente de
tension sexual, los juegos de miradas, los rozamientos, los susurros y el coqueteo
son el lenguaje que plasma la experiencia de Ixs sujetxs que lo configuran. La
tension sexual se expresa entre los cuerpos viejos y jovenes que deambulan para
encontrar una pareja, un trio o un cuarteto. La noche es participe de la configu-
racion de un paisaje erético, seductor y sexual, donde la libido se despliega como
parte del ambiente natural de la Plaza Santa Cecilia.

Sin embargo, la relacién temporal y espacial también propicia que la confi-
guracidn de paisajes sea diferenciada y conformada por variables y ciclos espe-
cificos (Martinez, 2010; Nogué, 1985). La Plaza Santa Cecilia no descansa, no
duerme. Desde la mafana, abren los bares y afuera se colocan las mesas donde
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se sientan los consumidores, sobre la calle. En muchas ocasiones, distingui
a consumidores de El Ranchero y del Villa Garcia que habia visto la noche
anterior, lo mismo un lunes, miércoles o sabado. Durante el dia, en la Plaza
Santa Cecilia se logra apreciar las relaciones intergeneracionales entre hombres
mayores, en su mayoria extranjeros, y jOvenes que seguramente no tienen la
mayoria de edad. Entre la muchedumbre de visitantes, en los bares El Ranchero,
El Hawdi y el Villa Garcia, las mesas colocadas en las aceras permiten visibilizar
las relaciones afectivas entre hombres mayores, asi como el cortejo con jovenes,
estan a la vista de visitantes y comensales de los locales aledafios, algo que no
ocurre en el paisaje nocturno debido a que toda la actividad social acontece
dentro de los bares.

Empero, un lugar que me ha llamado particularmente la atencion es el
restaurante El Patio, donde se dan cita gays de temprana edad para interac-
tuar con homosexuales mayores. El Patio se caracteriza porque las relaciones
intergeneracionales se dejan ver en los roces de mano, algun abrazo nada
discreto, los besos y el ambiente agradable entre jovenes y gerontes que evi-
dencia las diferencias etarias, lo que le brinda un sentido de libertad al lugar.
Las corporeidades jovenes se convierten en el centro de atencién, en tanto que,
estan interactuando con corporeidades viejas (Hopkins y Pain, 2007), mientras
configuran sus propios gerontoespacios.

Un miércoles por la tarde, una mesa fue ocupada por tres jévenes no ma-
yores de veinte afos, cuerpos delgados y con vestimenta entallada, frente a ellos
se encontraban dos hombres mayores con quienes intercambiaban miradas,
sonrisas y ademanes que indicaban coqueteo, como el acicalamiento del cabe-
llo o la forma de succionar la botella de cerveza. Al cabo de unos minutos, los
hombres mayores —corpulentos, tez clara y cabello canoso- los acompafaron
en la mesa. Esta escena se repitié en algunas de mis visitas a este lugar, El Patio,
percatandome que forma parte de la habitualidad del lugar, o sea de su paisaje.
Un lugar de encuentros entre hombres homosexuales mayores y jovenes; cabe
aclarar que el lugar no estd enfocado a las contrasexualidades, sin embargo, ha
sido apropiado por este sector poblacional.

Me parece importante sefialar que, el estigma sobre la vejez como consumi-
dora de la juventud para reavivar su vida es inminente, entre los comentarios
que hacen los asiduos a El Ranchero y el Villa Garcia; menciona asi un sefior
de 56 afos en el Villa Garcia: “el problema no es que liguen los viejos ridiculos
con los morros, sino que lo hacen a la vista de todos”. Es decir, la sexualidad,
los afectos y la erotizacion de los viejos se tiene que dar en el plano de lo priva-
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do y plasmar una imagen inmaculada de desexualizacion de sus corporeidades
porque los relojes sociales lo dictan (De Beauvoir, 2016; Orel y Fruhauf, 2015).
Estas practicas colocan a la vejez como un lugar de enunciacion y transgresion
(Tulle y Mooney, 2002), la experiencia de ser un hombre homosexual y viejo se
plasma en este lugar, en el cual es posible tener este tipo de interacciones con j6-
venes homosexuales que pertenecen a otra generacién. En la Plaza Santa Cecilia
se ha configurado un paisaje etario vinculado a la homosexualidad y la vejez, en
su interior se puede dilucidar el crisol de identidades, formas de sociabilidad, de
plasmar los afectos, las emociones, el deseo o el placer en los diversos lugares,
sea de noche o de dia.

A diferencia del paisaje etario viejo y popular de la Plaza Santa Cecilia, sobre
la Avenida Revolucién, antes de llegar a la Calle Coahuila, se encuentra el Hotel
Red Boutique. En este lugar se configura un paisaje exclusivamente homosexual,
intergeneracional y elitista. En este hotel se dan encuentros sexuales exclusiva-
mente gays, cuenta con un afterparty donde se dan cita cuerpos contrasexuales
homosexuales, en su mayoria atléticos, blancos y cuya hexis corporal remite a
un estrato privilegiado econdmicamente. Los extranjeros se dan cita para con-
certar encuentros con los scorts; los idiomas: entre espafol, inglés y francés le
dan un halo de élite. El costo de acceso se convierte en un elemento excluyen-
te, los precios de las bebidas son altos en comparaciéon con los demas lugares
contrasexuales de Tijuana. El disefio invita a una experiencia seductora desde
el inicio, el color rojo simboliza la sexualidad, los espejos, la musica electrénica
y los estilos de vestir hacen de este un paisaje sonoro de exclusividad, al estilo
de los bares y las saunas de San Francisco, Nueva York y los mas exclusivos
lugares de la Ciudad de México, ubicados en Polanco y Bosques de las Lomas.

Los paisajes de la Plaza Santa Cecilia y del Hotel Red Boutique emergen
de la interaccién de corporeidades contrasexuales viejas y jovenes. O sea, se
puede decir que la intergeneracionalidad dinamiza dichos ambientes, aunque
predominantemente los cuerpos gerontes son los que tienen mayor peso y dan
identidad a los bares, esto diferencia los espacios de convivencia que se ubican
a lo largo de la Avenida Revolucién y la Calle Sexta.

Del otro lado del Arco, se encuentra el bar Secret’s, enfocado a las mujeres
lesbianas. Al entrar, me percaté que los meseros son hombres transexuales
jovenes y mujeres lesbianas. Las mesas estdn conformadas, en su mayoria, por
una o dos mujeres mayores acompafiadas de chicas jovenes. La presencia de
gays es muy poca. El paisaje sonoro estd acompanado por un gran numero
de imitadores, de cantantes hombres de musica regional mexicana, a diferencia



128  ;Volver al cléset? Geografias del envejecimiento contrasexual

de los otros bares donde las divas gays prevalecen. A mi parecer, el ambiente esta
conformado por grupos de lesbianas bien definidos, dificilmente veo interactuar
a las clientas de diferentes mesas; y ni pensar que me volteen a ver, pareciera que
no existo, aunque responden a mi saludo mientras me integro a la dinamica de
algunos imitadores, que a ciencia cierta no sé si son mujeres cis u hombres trans*
quienes performan, tampoco los meseros quisieron disipar mi duda.

Saliendo del Secret’s, en las calles aledanas se ubican el Museo de Cera y el
Enclave Caracol, donde se brinda apoyo a migrantes, me percate que es zona
de cruising. Recorri el tramo que me llevé a la Calle Madero, la oscuridad y las
puertas de los negocios que ya estan cerrados en la noche prestan ocasiéon para
que las parejas improvisadas coqueteen, tengan relaciones sexuales o solo obser-
ven. De regreso, hacia la Avenida Revolucién me fui percatando que las parejas
de gays se dirigian a las cabinas de la sex shop ubicada frente al Arco. En varias
ocasiones, conversé con gays asiduos a este lugar de encuentro, muchos coinci-
dieron en que cuando ligan en los bares es mas seguro ir ahi, que algtiin hotel,
ademas es barato el acceso y las opciones para satisfacer su placer son muchas.

En esta sex shop se configura un paisaje intergeneracional explicitamente
sexualizado, erdtico y placentero que emerge de los cuerpos de los cuerpos
jovenes, adultxs y viejxs. Al interior de la Boutique Romadntica se encuentran
las cabinas, un laberinto conformado por pequenos cubiculos iluminados por
videos pornograficos; un amplio salon con luz roja donde los cuerpos se comu-
nican y establecen acuerdos para ampliar sus fronteras de la libido, alidndose
entre ellos mediante sefias, gestos, tocamientos, susurros o gemidos. Y en lo mas
profundo del laberinto, hay un cuarto oscuro donde la saciedad del deseo y el
goce de la corporeidad no tiene limites, ni restricciones. Aqui el cuerpo pierde
toda propiedad cultural que le constituye como un ente social, para convertirse
en una corporeidad dadora y receptora de placer, sin importar la edad, la be-
lleza, la forma corpoérea o el estatus social. Las cabinas se configuran como un
laberinto de paisajes olfativos, sonoros, de colores, de imagenes y de sentidos
excitantes que calan hasta lo mas profundo, que encarnan en los cuerpos: el ser
y las emociones (Bondi et al., 2007).

El palpitar excitante en el pecho, los brazos o el pubis dilata las pupilas
preparandolas para un encuentro de territorios contrasexuales corporeizados.
Es decir, los cuerpos ponen a dialogar su propiedad bioldgica material a través
de los fluidos, el placer, el deseo, lo erdégeno y la genitalidad. Lo contrasexual
establece la frontera de lo abyecto contra la sexualidad hegemodnica y dominante
del heteropatriarcado (Preciado, 2020), que se vive y se encarna en el cuerpo. En
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este ambiente, el cuerpo se convierte en un campo de batalla contra las normas
impuestas, para limitar la saciedad del placer y el deseo (Butler, 2002, 2006). Asi,
al adentrarse en aquel laberinto de paisajes excitantes, la sex shop se sexualiza
y en ella se reformulan los limites del placer y el deseo de los cuerpos; hay un
quiebre de fronteras y una amplia apertura al afecto efimero sexual, el goce, la
libertad, el alborozo y la excitacion.

Las contrasexualidades transetntes, consumidoras y habitantes del laberinto
de las cabinas configuran un paisaje de corporeidades parlantes que se comuni-
can a través de las miradas, los ademanes, las ropas, las insinuaciones genitales
y los rozamientos que indican la direccién placentera en la materialidad de su
ser. Todos aquellos cuerpos capaces de comunicarse con la exudacion del deseo
y el placer, derruyendo las condiciones de los limites de la sexualidad y de las
acciones de la edad en el mundo heteronormado y adultocentrista, imponen
sus propias fronteras para relacionarse sexual, erdtica y afectivamente con otras
corporeidades etarias. Las fronteras de sus cuerpos contrasexuales permiten
conocer el mundo del placer, el deseo y la excitacion, y son reconfiguradas pa-
ra conformar alianzas y pactos con dos, tres o multiples territorios corpéreos
enervados por el elixir ad libitum.

Las cabinas de la sex shop se convierten en un lugar de transicién que marca
una frontera etaria, puesto que, el paisaje erético y de placer se conforma por
cuerpos que traspasan los limites de la edad, interactuando con esas corpo-
reidades deseantes. Las cabinas se convierten en un Aleph donde se dan citas
diferentes realidades socioculturales, econdmicas y espaciales que interactian
mediante el libre ejercicio de la libido, el deseo y el placer, en el que la edad,
aunque sigue codificando los cuerpos que se dan cita ahi, se diluye como un
elemento determinante para el ejercicio de la sexualidad.

A la salida, de las cabinas de la sex shop, las corporeidades de las contra-
sexualidades vuelven a someterse a un proceso de semiotizacion que les coloca
en un sitio de acuerdo con su edad, caracteristicas fisicas y fenotipicas que les
particularizan en esta sociedad edadista y heteropatriarcal. Sobre la Avenida
Revolucion se configuran los paisajes etarios, en los cuales las corporalidades
jovenes contrasexuales son las que dominan y las que se han apropiado de di-
chos lugares. Sobre la misma acera, en la que se encuentran las cabinas de las
sex shop, a unos cuantos locales, se encuentra la cafeteria y bar Yei Yei, que se
caracteriza principalmente por organizar los after party y los eventos culturales
como los shows Drag Queens.
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Desde la manana, la cafeteria del Yei Yei funciona como punto de en-
cuentro para jovenes y para alguno que otro hombre mayor que desde fuera
pretende ligarlos para irse a las cabinas. El ambiente romantico entre jovenes,
que se encuentran en la década de los afios veinte, es sonorizado por las can-
tantes de moda como Ariana Grande, Lady Gaga o Natty Natasha. A partir de
las conversaciones con algunos asistentes, supe que la cafeteria Yei Yei se ha
convertido en uno de los logros de la comunidad LGBTIQ+, de la conquista
por el espacio, al plasmar en su paisaje esa sensacién de cuerpos no hegemo-
nicos contrasexuales que se encuentran ahi para tener las primeras citas. Sin
embargo, la experiencia de sumergirse en este paisaje diurno y nocturno tiene
un sentido transgresor y disruptivo, por la visibilidad que da a las muestras
erdticas y afectivas como el amor gay y lésbico, asi como también por los per-
formances de las Drag Queens mas famosas de México.

En el umbral del atardecer, entre las cuatro y cinco de la tarde, de martes
a domingo, las luces de los bares que se encuentran en la Avenida Revolucion
invitan a entrar a cada uno de ellos y disfrutar de shows de imitadoras cuyo
presupuesto dista mucho del que tienen los bares que se encuentran en la Plaza
Santa Cecilia. El Latinos, abierto desde 2012, se ha convertido en uno de los
favoritos entre la poblacién LGBTIQ+ de la ciudad, por la calidad del escenario
y de los vestuarios de las transformistas; la cantidad de luces que iluminan el
lugar no parece difuminar las relaciones afectivas entre las contrasexualidades
que se dan cita en ¢él.

El Latinos bar cuenta con dos plantas, la fachada tiene un disefio animal
print de cebra, y en lo mds alto, una pantalla enorme donde se puede ver los
anuncios de los eventos que se llevaran a cabo, asi como la proyeccion del show
en vivo que se estd realizando al interior. Entrar a este lugar es sumergirse en
una lluvia de luces, desde la entrada hasta el fondo donde esta el escenario
en forma de pasarela; las mesas altas y los sillones acogedores; los asistentes
pueden apreciar cada uno de los espectaculos de las divas del pop, de la musica
regional mexicana o algun show de Drag Queens.

Desde la primera visita a Latinos identifiqué el paisaje sonoro que transita
entre una transformista que imita a Mdnica Naranjo interpretando “Europa”
y los alaridos de los asistentes cantando al unisono la cancién, los aplausos, la
vista hacia el escenario es limpia y clara, visibiliza y desestigmatiza toda practica
sexoafectiva y performativa femenina de Ixs asistentes. El jubilo estd ahi, no se
oculta, no se cohibe. Las corporeidades jovenes estdn en el centro de atencion; a
la entrada del bar se encuentra la barra, donde puede estar algin hombre mayor
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sin acompanante. La sorpresa, ha sido, ver en los gabinetes y las mesas ubicadas
en las orillas del bar, a mujeres mayores conviviendo con jovenes.

El color rojo predomina, los sillones rojizos, las luces célidas y los cuadros de
Frida Kahlo le dan un toque de identidad mexicana, esto ha sido comentado por
los asistentes extranjeros, ademads es un icono LGBTIQ+. En la segunda planta,
la luz es menor, cerca de las escaleras se encuentra una mesa de billar poco con-
currida, en el centro hay una obertura que permite ver el escenario y el show
de la primera planta, desde donde los asistentes tiran billetes de un délar a las
transformistas, como propina. El Latinos se ha convertido en el epicentro de la
vida contrasexual joven en Tijuana, el paisaje es muy visible y estridente, diria yo,
acompaiado de musica con la que se identifican los asistentes cuya edad oscila
entre los dieciocho y treinta y cinco afios.

En la Calle Sexta, se encuentran otros dos bares contrasexuales, el Barok
y la Mezcaleria; estos no han sido, propiamente, pensados para la poblacion
contrasexual. Sin embargo, la musica indie, el rock y una identidad menos po-
pular y asociada con lo hipster, han configurado un paisaje contrasexual etario
alternativo. Estos paisajes etarios dilucidan las experiencias de las contrasexua-
lidades que se sienten, se viven, se experimentan desde el cuerpo y se quedan
plasmadas en los lugares, de los cuales se han apropiado. El paisaje como un
ambiente que permite reconocer aquello que no se dice, no esta explicito, pero
se puede traducir mediante la ilacién de cédigos de convivencia y dinamicas
que permiten una cohesion e identificacion entre Ixs sujetxs que las integran.

La configuracion de los paisajes etarios en el centro de Tijuana permite
reflexionar sobre el concepto de biocultura (Valenzuela, 1991), el cual ahonda
en la lectura semantica del cuerpo con relacion a las relaciones de poder fija-
das en este, para definir los roles sociales en este y a su vez identificar, desde
la experiencia del sujetx, su propio cuerpo como espacio de resistencia ante
dichas representaciones sociales.

La vejez también es una etapa etaria que resulta del proceso de codificacion
etaria biocultural asociada a la capacidad productiva, reproductiva, de contribu-
cioén social y econdmica de Ixs sujetxs, asi como la aproximacion a la edad limite
de la esperanza de vida (Garrocho y Alanis, 2016; Moody y Sasser, 2014; Ortega,
2003). Por ello, politica y socioculturalmente, la vejez inicia a los 60 afos, dicha
codificacién estd acompanada inevitablemente del paso del tiempo materializa-
do en el cuerpo y una edad cronoldgica que coadyuva a la codificacion de las
corporeidades en proceso de envejecimiento.
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En este sentido, como vemos en la etnografia presentada, estos paisajes
etarios son dotados de un sentido politico de resistencia ante el sistema hete-
ropatriarcal edadista. La edad se convierte en una categoria social que irrumpe
frente a los estereotipos constituidos en torno a la capacidad de agencia para
socializar desde lo contrasexual y el ejercicio de la sexualidad. Me enfoco en
la reconstruccion etnogréfica de los paisajes porque la topogénesis emerge de la
primera escala espacial que es el cuerpo, el cual va configurando los lugares y
a partir de su experiencia en ellos los dota de sentido. Por lo tanto, el cuerpo es
el primer productor del espacio ya que de él emergen los sentidos, los afectos,
las emociones, los deseos, las ensonaciones y las sexualidades, que lo dotaran
de sentido para convertirlo en un lugar (Islas, 2020). Es decir, el espacio es
producido desde el cuerpo, cuya materializacion se concreta en la configuracion
de los lugares donde queda plasmada la relacion existencial y afectiva entre
sujeto-espacio.

De esta manera, los paisajes etarios intergeneracionales colocan a las cor-
poreidades viejas y jovenes como puntos de partida de la produccién de sus
espacios, cuyo resultado son lugares con especificidades experienciales, ambien-
tales y materiales resultado de sus practicas de consumo y sexoafectivas. En la
etnografia realizada, el foco de atencidn de los paisajes etarios ha estado en las
practicas de los hombres homosexuales, lo cual dilucida que existe una dife-
rencia de género respecto a las mujeres lesbianas cisgénero, hombres y mujeres
transexuales en la vejez o mas alld de su participacidn en el show travesti. Esta
poca visibilidad, deja un camino por explorar, en tanto que, falta profundizar en
los paisajes etarios que configuran la vida contrasexual en el centro de Tijuana
y sus alrededores. Cada uno de estos paisajes contrasexuales etarios se integra
al complejo paisaje urbano de la ciudad, exhibiendo, disrumpiendo, transgre-
diendo, subvirtiendo y pujando en el sistema heteropatriarcal y edadista por una
integracidn, visibilidad y reconocimiento.



Episodio II1.

Los Gerontoespacios Contrasexuales.
Producir lugares desde el cuerpo, la vejez,
el placer y lo orgdsmico

Se diria que las calles fluyen dulcemente en la noche.
Las luces no son tan vivas que logren desvelar el secreto,
el secreto que los hombres que van y vienen conocen...
De pronto el rio de la calle se puebla de sedientos seres,
caminan, se detienen, prosiguen.

Cambian miradas, atreven sonrisas,

forman imprevistas parejas...

Xavier Villaurrutia






Capitulo V. Corporeidades contrasexuales: concatenando
tiempos, espacios y narrativas

Las arrugas de la piel son ese algo indescriptible
que procede del alma.

Simone de Beauvoir

Envejecer no sélo es un proceso que da cuenta del paso del tiempo en el cuerpo,
sino que también mueve cédigos, valores, significados y simbolos que confor-
man las geograficidades de Ixs gerontes a lo largo de sus cursos de vida. Enveje-
cer es un proceso en el que cada cohorte comparte tiempos, espacios y eventos
que constituyen sus experiencias. El envejecimiento implica una forma de mirar,
de sentir, de transitar y de habitar el mundo; un didlogo con el sistema cultural
que le da lectura a nuestra corporeidad y la semiotiza. La temporalizacion del
cuerpo esta situada espacialmente y dilucida las condiciones en que se ha habita-
do alolargo dela vida con las particularidades que tiene el género, la orientacion
sexual, el estrato socioeconémico o la racialidad. Por ello, reflexionar sobre ser
geronte contrasexual y vivir en Tijuana amplia la perspectiva para mirar desde
esos otros lugares que también conforman la forma de habitar la ciudad. Esta
amplitud ha permitido dar cuenta de la complejidad del envejecimiento, de los
habitares y del legado que los cursos de vida de las contrasexualidades tijuanen-
ses han dejado para la queerificacion de la ciudad. Es interesante observar cémo
las contrasexualidades en la vejez corporeizan los tiempos y espacios, que for-
man parte de sus cursos de vida, para constituir sus geograficidades en Tijuana.

5.1 De las geograficidades jovenes contrasexuales: construyendo
narrativas corporales en Tijuana

Los lugares estan dotados de las emociones que nuestra existencia deja cuan-
do los transitamos y habitamos (Dardel, 1952). Entonces, las geograficidades van
mas alla de la experiencia in situ, estas se constituyen por los sentimientos y los
afectos que detonan del ser y estar en los lugares y los sistemas culturales que
las conforman. Asi, cuando se es infante, joven, adulto, adulta, mujer u hombre,
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lesbiana, homosexual o trans* la experiencia sera distinta. Situarse en un lugar
implica que hay una lectura del cuerpo, un acomodo en el sistema sociocultural
y por ende una modelacion de la geograficidad. Las geograficidades a lo largo
del curso de vida van acumulando experiencias, se conjuntan tiempos y espacios
que al ser recordados le dan sentido a la historia de cada sujetx.

En este sentido, las contrasexualidades gerontas, que hoy habitan Tijuana,
constituyeron sus geograficidades desde lugares de enunciacion en tiempos de
represion y violencia. Estos contextos han trascendido, en tanto que, les han
dado mayor visibilidad y politizacién como sujetxs habitantes de la ciudad (Bell
y Binnie, 2004; Binnie, 2007; Johnston, 2016). Por ejemplo, salir del cldset en los
aflos sesenta o setenta son eventos que irrumpieron en una Tijuana naciente de
poco mas de 50 afios, cuyas consecuencias devinieron en expulsiones familiares,
abandono o migracién. Asi como también, la toma de espacios para la realiza-
cion de practicas sexuales, encuentros, el reconocimiento como congéneres, la
cofradia y la solidaridad para hacer frente a la epidemia del VIH/SIDA; estos
eventos han marcado sus vidas de lucha constante.

La historia nos revela el presente y los horizontes de nuestra existencia (Dar-
del, 1952), las memorias cargadas en los espacios y nuestras geograficidades nos
permiten mirar en retrospectiva las condiciones en las cuales se gestaron la actual
visibilidad y politizaciéon LGBTIQ+. Por ende, los puntos de inflexion de las ve-
jeces contrasexuales tijuanenses dilucidan la conjugaciéon de tiempos y espacios
en diferentes escalas. Primero, como parte de las historias de vida de Ixs sujetxs;
y segundo como parte del legado y sus contribuciones como grupo social y como
habitantes de la ciudad. La Tijuana que describo, en la etnografia del capitulo
anterior, es producto de caminos labrados incluso antes de las salidas de closet,
migraciones, violencias y momentos ludicos y fantasiosos, que pertenecieron a
contextos heteronormados o de tolerancia avergonzada porque esas practicas
sexuales contribuian a la economia familiar. Por esta razon, presento cada uno
de los puntos de inflexién, como momentos coyunturales en la vida de las vejeces
contrasexuales que han quedado marcadas y al mismo tiempo han contribuido
al proceso de queerificacion de la ciudad.

Las formas de socializacion de las contrasexualidades son el punto de irrup-
cion para que el sistema heteropatriarcal las normativice, regule, pero, sobre
todo, las discipline (Edelman, 2005; Preciado, 2003). Esto es, la reuniéon de
dichos grupos promueve las pulsiones de muerte de sexualidades infértiles, no
reproductivas, y moralmente desprestigiadas (Edelman, 2005; Laplanche, 2007),
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lo que produce una alteridad con capacidad para organizarse y desestabilizar el
orden heteropatriarcal.

En este sentido, las vejeces contrasexuales de Tijuana, en sus juventudes,
ejercieron su capacidad de agencia para sortear las normatividades de género
que se insertaban en sus corporeidades, y a su vez, la formas de transitar y habi-
tar los espacios desde donde constituyeron sus geograficidades. Habitar Tijuana,
en los aflos sesenta y setenta, era muy diferente a lo que es ahora, pues, en esa
época las contrasexualidades configuraron una geografia del deseo y del placer
entre lo prohibido, lo clandestino y lo transgresor.

[...] Para ser joto en Tijuana habia que vivir de noche, o sea, si, se daba el ligue
por las tardes, pero por las noches salian todos. Puntos de reunién: el Parque
Teniente Guerrero, el antiguo Toreo entre las calles Quinta y Sexta. Y muy cerca
de la Torre Aguacaliente [...] Cuando echabas a andar en el mundo de los jotos,
eras ‘apadrinado’ por alguien mas grande. Asi aprendias donde estaba todo el
desmadre y cdmo nos cuiddbamos de la policia, de los rateros o de los gringos
que venian y se querian aprovechar de los morritos.

(Pedro)

[...]JCuando yo inicié en esto, a los 15, todos nos juntaibamos en la noche en el
Parque Guerrero o cerca del Toreo que estaba en la Sexta y Nifios Héroes. Ahi
llegabamos de todos lados de Tijuas, y ligdbamos, cogiamos y nos ibamos a me-
ter hoteles de [calle] la F. Martinez cerca de la [calle] Primera. Ya se conocia que
taloneabamos por ahi, entonces nos cuiddbamos de la policia, el que atendia en
el Hotel Marvin nos dejaba meternos al hotel. [...] Siempre eran los mismos
los que nos reunfamos, lo interesante era que llegara un morrito nuevo porque
todos en chinga se lo querian coger. [...] Aunque los que somos batos de ver-
dad, (es decir, masculinos), podiamos coger en el dia. Antes habia dos tipos de
jotos: el floripondio (femenino) y el cabrén (masculino). Los floripondios sélo
salian en la noche, porque de dia avergonzaban a la familia y en general la gente
los agredia, aunque en el centro era comun verlos de dia por la Zona Norte o
metidos en los tubos de drenaje que habia en lo que hoy es la Zona Rio [...].

(Julio)

La reunion de homosexuales, en este territorio contrasexual naciente, es-
taba conformada por sujetxs de diferentes colonias de Tijuana, los motivaba
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la socializacion y la satisfaccion sexual en temporalidades nocturnas. Mediante
estas practicas se imprimio en dichos territorios ese sentimiento de pertenencia,
politico y de reconocimiento (Binnie, 2007; Low, 2011). El espacio ha esta-
do regido por las normas de género; el espacio publico histéricamente ha estado
vinculado a la masculinidad hegemoénica (Massey, 1998; Rose, 2007). Pedro y
Julio sefialan que la vida contrasexual en Tijuana acontecia entre la penumbra,
y dadas esas condiciones, el cuerpo contrasexual, deseante y sexual, podia apro-
piarse de dichos espacios, ya bien conocidos, como las inmediaciones del Toreo,
las calles Segunda y Primera, asi como el Parque Teniente Guerrero. Aquellos
cuerpos contrasexuales, de los afos sesenta y setenta, dotaban de significa-
dos emocionales, excitantes, lidicos y con un sentido disruptivo configuraron
un territorio queer con el que se establecieron los limites respecto al régimen
heteropatriarcal. Esto inici6 un proceso de sexualizacion de los espacios (Bell y
Valentine, 1995; Bell y Binnie, 2004; Valentine, 2003), sembrando los cimientos
para la emergencia y la visibilidad, misma que prolifer6é en décadas posteriores
y devino en la queerificacién de la ciudad.

El tema del sistema de cuidado, entre las contrasexualidades, dilucida las
relaciones intergeneracionales, la importancia de los hombres mayores como
protectores e iniciadores de los mas jovenes en la clandestinidad. La edad
como un indicador y jerarquizador sociocultural diferencia los roles sociales
de Ixs sujetxs (Andrés et al., 2013; Kimmel, 2015), la experiencia de la vejez,
en ese momento de clandestinidad, proporcionaba seguridad a Ixs jovenes; les
ensefiaban didacticamente los c6digos de comportamiento y cofradia; amén de
buscar siempre su satisfaccion sexual y ampliar sus circulos sociales.

Surgieron pequefas cofradias homosexuales comandadas por diferentes
hombres mayores, aunque se conocian y reconocian, siempre en el mismo te-
rritorio. Las aventuras en este territorio generaron una cohesiéon grupal desde
lo emocional, lo sentimental y lo sexual con un mismo objetivo: identificarse y
mantenerse segurxs. Sin embargo, las jerarquias de género estdn claras, ya que
los hombres homosexuales afeminados y las mujeres trans* para ocupar el es-
pacio, visibilizarse o entrar al territorio, ya establecido, pasaban por violencias
y rechazos, como lo comenta Gloria.

[...] Alos 11 afios descubri que en la calle Segunda y F. Martinez llegaban grin-
gos, ahi tuve mi primera experiencia sexual como Genaro, desde entonces em-
pecé a ir casi todos los dias. [Los sefiores] eran muy cuidadosos de verse con los
jotitos como yo, porque les identificaban como putos y los policias se los podian
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llevar. Sélo te querian para coger, nada mads. Era dificil encontrar a un mayor
que pudiera defenderte. Y defenderte también de otros homosexuales que te ma-
dreaban o te violaban, y si andabas con alguien de tu edad pues no tenia mucho
chiste, porque si necesitabas que te pagaran el hotel o conocer los conectes para
entrar a los hoteles y coger a gusto.

(Gloria)

La masculinidad hegemonica queda evidenciada en las citas de Gloria y
Julio. Los cuerpos afeminados y en transiciéon irrumpen con todo el sentido
de orden en las normatividades de género, en la constitucién del cuerpo que
al situarse y dar accion a sus performatividades cuestiona la naturalizacion de
los estatutos cisgéneros (Hubbard, 2007; Johnston, 2016). La regulacién de los
cuerpos, la identificaciéon de las contrasexualidades, en ese territorio normado
por homosexuales, se daba a través de la convivencia con cuerpos feminizados
que eran expulsados o relegados de la cofradia.

Asimismo, la posibilidad de viajar desde diferentes colonias hacia el Centro
Histoérico de Tijuana abria una compuerta para salir del closet, o como en mu-
chos testimonios he escuchado: declararse o decirse joto, lencha, marimacha o
vestida. Pisar aquellas calles, del cuadro aledaio a la Avenida Revolucién, evo-
caba una experiencia liberadora, excitante y peligrosa al mismo tiempo, misma
que fue gestando topofilias contrasexuales que han quedado en la memoria de
la ciudad y de las contrasexualidades gerontas.

Tomaba la Calafia beige para llegar del Mariano al Centro, aqui no habia nada,
nada, entonces pues no sélo iba a coger, también a distraerme. Pero mientras
me acercaba al centro me sentia mas putona y era mds jotota. Mi tour iniciaba
en Tercera y Negrete, ahi se iban los borrachos de la Cantina Mexicali a coger lo
que fuera. Me sentia bonita, porque me ‘amarraba’ a los heteros borrachos. Me
sentia un poco mas libre.

(Gloria)

Yo trabajaba en San Diego, asi que por las noches o fines de semana iba al
centro a visitar a los ‘morritos. [...] Me casé a los 20 afios, y mi esposa me
gustaba, pero también me ha gustado estar con batos y las morras con pito,
por eso iba y sigo yendo al centro. Era otro Julio, esa sensacion en la tripa de
que te gusta el bato o la vestida sdlo la sentia caminando por el centro. [...]
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Con mi esposa pocas veces vine al Centro porque era donde yo hacia mis
averias, con ella paseaba en “el otro lado” (San Diego), alld nadie me conocia.

(Julio)

La experiencia del centro y pasar casi de incognito, era estupenda. Ligabas en
calle, ahi por la Constitucion, la Segunda, la Primera, Negrete o Madero, asi no-
mas con mirar. Yo vivia en la Altamira, cuando tenia ganas de coger pues sabia
a donde o si iba al Centro a hacer alguna compra o acompafiaba a mis papas,
no perdia el tiempo: me iba a coger. Era una forma de saber que no era el tinico
puto. También en algunos bafios como el Malaga o Rosita, el olor a jabén de
limén, que termind por gustarme. Y no era uno o dos, eran muchos y todos nos
entendiamos, nada de juzgar al otro como ahora.

(Dario)

En mi adolescencia, antes de declararme lesbiana, la forma de conocernos era
por contactos. Yo conoci a una chica en una libreria, ella muy masculina, me
ligd y me invit6 a una fiesta en un departamento. Ahi conoci a mas lesbianas
que iban mucho al bar El Patio, alla por los setenta en la Plaza Santa Cecilia.
Enfrente de ese bar habia una cantina que después se convirtié en El Ranche-
ro, y también nos ibamos a meter ahi y al Nelson. [...] Estar en estos lugares,
un mundo diferente totalmente, porque en mi casa todo era muy catdlico; me
prohibian la musica, ver a mis amigos afeminados, como Dario. Entonces para
mi ir a la Plaza Santa Cecilia era quitarme ese peso de la familia.

(Eustolia)

La migracion, el crecimiento poblacional y de la ciudad facilitaron un mayor
anonimato para las reuniones contrasexuales, la conquista de mas espacios y la
expresion publica de sus identidades (Bell y Binnie, 2004; Binnie y Valentine,
1995; Johnston, 2016). Por lo tanto, las geograficidades se constituyeron en esta
complejidad urbana velada por la sexualizacion heteronormada del trabajo se-
xual, pero lograron posicionarse como sujetxs y reconocerse como parte de un
grupo social. Cuando Ixs entrevistadxs hablan de su sentir al estar en los bares,
o caminar en el Centro Historico, colocan sus cuerpos como esa materialidad
que dialoga desde lo contrasexual al socializar, al ligar o simplemente al sentirse
cdmodos con romper la heteronorma de sus casas o colonias donde vivian.

Las corporeidades que transitan, por aquellas calles, sienten la adrenalina,
la emocién de transgredir, de incomodar y de retar a la autoridad moral y po-
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liciaca. Por eso, el viaje representaba una preparaciéon de su corporeidad para
pasearse por el Centro Histdrico y asi llegar a su territorio. Gloria menciona que
se iba sintiendo cada vez mas puta mientras el transporte llegaba al Centro, o sea
que, la experiencia del viaje implicaba cruzar una frontera, de una heteronorma-
tividad recalcitrante y absoluta en su colonia, para poder llegar al Centro y dar
cabida a su identidad. Aunque, es importante sefialar que, esta salida del closet,
urbana, se produce por el reconocimiento de Ixs otrxs iguales en los lugares, ya
ubicados para su sociabilizacion. De ahi que, la forma de comprender su cuerpo
y la narrativa corporal que se va inscribiendo en este, da forma y sentido a sus
geograficidades. Estas geograficidades construyeron mundos paralelos en la ciu-
dad y tenian cabida en los recovecos de la heteropatriarcalidad, la complejidad
urbana y el anonimato.

En estos mundos paralelos, Julio, en su heterosexualidad no hegemonica, di-
vidio sus geograficidades a través de la frontera. Por una parte, la heterosexual en
San Diego, la vida en familia tradicional y publica. Y por otra, las geograficidades
configuradas en el Centro Histdrico de Tijuana, entre lo furtivo, lo excitante y
lo clandestino, donde Julio desterritorializé la heterosexualidad hegemonica
de su cuerpo para mantener relaciones sexuales con hombres y mujeres trans*.
Por su parte, Eustolia dilucida que la presencia de Dario en su casa irrumpia
con la heteronormatividad de la familia. Tanto ella como Dario encontraron sus
primeros destapes al caminar por las calles del Centro. Es decir, ellxs han sido
conscientes de su lugar de enunciacién en el mundo como sujetxs contrasexua-
les. Por lo tanto, la lectura de sus cuerpos y de su existencia depende de dénde
estén situados, de esa manera generaron sus propias narrativas corporales para
interactuar con el medio cotidiano.

Las sensibilidades de Ixs sujetxs en torno a lugares en el Centro de Tijuana
configuraron pequefias moradas que se cargaron de significados, memorias,
sensaciones y sentidos corporales (Dardel, 1952; Seamon, 2023; Tuan, 2015). El
ligue, el flirteo, las miradas, el contacto piel a piel, el aroma, los sonidos, los susu-
rros, la luz, no sélo quedan en las experiencias corporales, sino que se imprimen
en los lugares en los que ocurren, la calle F. Martinez, la Plaza Santa Cecilia, los
bafos o el Parque Teniente Guerrero. Aquel vinculo de liberacién, de goce y
de placer sexual qued6 plasmado en dichos lugares como memoria del vivir
y las geograficidades de sus habitantes. Los lugares emergen para estructurar
el mundo social y los mundos de Ixs sujetxs, conformados por tres elementos
importantes (Tuan, 1977): la conciencia de Ixs sujetxs respecto a su contrasexua-
lidad (pensamiento); las emociones de los mundos internos intersubjetivos, en
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el proceso de sociabilidad; y la experiencia a partir de las practicas espaciales,
la performatividad de esas emociones, que dotan, finalmente, de sentido a un
lugar (material-simbdlico). El Centro Histérico se vuelve esa salida del cldset
debido a la ausencia de una vigilancia familiar o vecinal, sobre todo, porque las
corporeidades contrasexuales de las vejeces se perdian en el anonimato. Salir
del closet para la contrasexualidades gerontas fue a una escala mayor: la urbana.

La conquista del espacio, para plasmar esas geograficidades, recorre los
mundos internos, se conecta con los mundos sociales intersubjetivos y se pro-
yecta en los lugares materiales a partir de las practicas (Buttimer, 1980; Tuan,
1974, 1977). Estas practicas marcaron las rutas para el establecimiento de una
incipiente geografia contrasexual tijuanense. Esta primera salida de cléset, social
y furtiva, logré dar sentido, simbolos y sensaciones a los lugares (Relph, 1976;
Seamon, 1979; Tuan, 1977), que inmediatamente remitian a las geograficidades
de las contrasexualidades, de ahi que Ixs sujetxs entrevistadxs tuvieran esas ex-
periencias de liberaciéon durante sus trayectos, desde casa hasta llegar al Centro.
Sin embargo, declararse y asumirse contrasexual en el espacio doméstico, con
la familia o en el trabajo, fuera del anonimato y la cofradia, cambié totalmente
su forma de habitar la ciudad, de entenderse a si mismxs y de configurar sus
futuras geograficidades.

Declararse o decirse contrasexual en la Tijuana hipersexualizada

Salir del cldset es un evento coyuntural y estructurador del curso de vida con-
trasexual, puesto que la lectura de su ser, desde su materialidad, cambia ante los
ojos de los diferentes circulos sociales en los que se desenvuelve (Brown, 2000;
Sedgwick, 1990). Aunque es importante mencionar que antes o después de la
salida del closet, la homofobia y la transfobia, siempre han estado presentes para
ajustar y normar los cuerpos al sistema heteropatriarcal (Butler, 2002, 2006).
La familia es esa instituciéon primaria que normativiza el género, por ende, un
vigilante disciplinante del comportamiento sexual.

A mi siempre se me not6 lo homosexual, aunque algunos me consideran mas-
culino. Era un secreto a voces entre la familia y los amigos, pues siempre me
juntaba con mujeres, amaba a Angélica Maria y a Rocio Durcal. [...] Una vez mi
papa me llego a ver vestido con la ropa de mis hermanas, ya te imaginaras toda
la bronca que me echaron. Pero el desmadre real fue cuando me declaré a los
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21 anos, poco antes de todo el desmadre del VIH. Eso fue porque mi papa me
encontrd una carta que me escribia con un giiey de San Diego. jAsi ligdbamos
antes los jotosaurios! [comienza a reirse]. Me metieron una madriza: mi papa,
mi mama, mi abuelo y mis hermanos. Me dejaron de hablar por meses, no me
corrieron, pero no me dejaban comer con ellos. Me fui de mesero a un café que
se llamaba San Francisco, donde ahora estd el Latinos, los vecinos me encontra-
ban ahi, todo mundo se conocia. Asi que la familia Flores quedé marcada por
mi joteria, pero yo quedé liberado y conoci amigos de verdad que hasta la fecha
seguimos.

(Dario)

A los 23 afios me fui de casa con mi pareja, Evangelina. Ella era 13 aftos mas
grande que yo. La conoci en la calle, caminando por la catedral. jAsi no més
nos sonreimos y ya estibamos en su casa comiéndonos! Salimos como 3 meses
y después me fui con ella. En casa siempre me presionaban porque no tenia
novio y los pretendientes que me buscaban los rechazaba. Desde nifia supe
que me gustaban las mujeres, por eso cuando conocia a Evangelina, sin pen-
sarmelo me fui de casa, porque vivir ahi era casi un infierno. Tuve 4 hermanas
y 2 hermanos, 3 de mis hermanas se casaron y llevaron a sus maridos a vivir a
nuestra casa, asi ayudaban con el gasto y el negocio familiar. Y yo, como mujer,
no podia trabajar con mi papd o mis hermanos, no me dejaban, por eso que-
rian que ya tuviera novio o esposo para que trabajara con ellos. Pero, cuando
llegé Evangelina fue mi puerta de salida de cléset y de liberacion [...] Volvi a
ver a mi familia 25 aflos después, pero formé una familia de amigas y amigos
muy cariflosa y respetuosa.

(Eustolia)

Los testimonios recogidos hablan de principios de los afos ochenta, década
en la cual la emergencia de espacios contrasexuales en el Centro ya eran una
realidad que comenzaba a integrarse a la vida tijuanense; la vigilancia en casa,
normativa del género y la sexualidad, fue irrumpida con la salida del closet,
de tal modo que el esquema familiar se quebrd, tal como lo narran Eustolia y
algunxs otrxs informantes, en conversaciones informales, como Carmela de 69
afios y Oscar de 54 afios. El rechazo de la familia consanguinea es una realidad
que vivieron las contrasexualidades de la época; la violencia como una forma de
normativizar sus cuerpos, de imprimir en ellos la jerarquia social y de adscri-
birlos al sistema hegemonico. Por esta razdn, las contrasexualidades que ahora
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estan en la vejez constituyeron familias no consanguineas y comparten historias
parecidas de rechazo y expulsidn, pero también de lazos emocionales y afectivos.

El caso de Dario, aunque no fue expulsado de su casa, si mantuvo relaciones
tensas en su casa, su corporeidad se configuré como un territorio disruptivo
y transgresor que cuestiond todo el tiempo la heteronorma familiar. Cuando
Dario comenzé a trabajar se pudo relacionar con otros espacios que le permi-
tieron hacer alianzas, mas alla de las batallas en casa, logrando establecer lazos
afectivos con sus amantes y amigxs. La performatividad de su homosexualidad,
declarada en el espacio doméstico de la familia, era una irrupcion y subversion
de los canones (Butler, 2006). El cuerpo contrasexual se encuentra en disputa
por no acatar los modelos del disciplinamiento del género. Para Dario, al igual
que para Eustolia, identificarse como homosexuales implicé un giro en las
formas de relacionarse sexoafectivamente y la declaracion de un estilo de vida.
Declararse o asumirse como lesbiana u homosexual implica que la geograficidad
sobre su cuerpo trasciende de la intimidad a lo social, aquella pulsiéon de muerte
que subvierte los mensajes de un statu quo heterosexual (De Lauretis, 2011;
Edelman, 2005; Laplanche, 2007).

Sin embargo, el caso de Gloria, mujer transexual de 60 afos, fue completa-
mente distinto. Ella considera que es mujer desde su nacimiento, por lo que las
violencias que padecié marcaron su cuerpo que rememora las topofobias en su
primera casa y en la colonia donde crecié.

El dia que tuve mi primera experiencia sexual como Gloria, lo hice con el com-
padre de mi papd, y me gusto, yo tenia 12 afos (1973). Aquella noche, mi papd
llegd borracho a la casa, me saco a golpes al patio y, delante de sus amigos, me
viold. Después de él, todos los demas también [...] Tiempo después mi papa
me obligaba a acostarme con sefiores que llevaba a la casa, era bien sabido que
cuando habia un joto mujercito en una familia, lo prostituian. {Me sentia en la
carcel! [...] Conmigo se iniciaron [en el &mbito sexual] mis hermanos, ellos eran
gemelos. Yo me prostituia en el Centro, con doce afios, la familia me quitaba
todo el dinero que ganaba. [...] Un dia mi papa enojado y borracho me cortd
los genitales. Fui a dar al hospital, donde la enfermera Conchita me ayudd y me
pude ir a Rosarito a vivir. Seguia prostituyéndome, pero también trabajaba como

mesera. Por muchos anos odié Tijuana, pero aun asi tuve suerte de no morir.
(Gloria)
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Las practicas sexuales de la masculinidad hegemonica disponen de cual-
quier cuerpo femenino y feminizado, los actos violentos y de dominio se aso-
cian a una prueba de control y de poder en el sistema (Monarrez, 2002; Segato,
2014). La declaracion y transicion de Gloria, como mujer, estuvo sometida a
dicha masculinidad hegemonica; la cosificacion de un cuerpo para el beneficio
tanto sexual como econdmico de un grupo de hombres que se asumen como
heterosexuales. El cuerpo en transicion de Gloria ha desarrollado una narra-
tiva que esta vinculada a la violencia fisica, que dejo marcas en su genitalidad,
peor, sobre todo en su proceso de agencia al ser obligada a transicionar.

Las memorias espaciotemporales quedan ancladas a nuestros cuerpos, las
sensaciones cuando recordamos los eventos o las marcas fisicas, que dejaron
en nosotros, activan afectos y sensaciones. La marca fisica en el cuerpo de
Gloria constituye una remembranza topofdbica de un evento y un espacio:
la casa familiar como una cércel. Gloria menciona que estos actos eran una
realidad comun en aquellos tiempos, asi se estilaba el trato a las mujeres
transexuales. Gloria, durante muchos anos, repudiaba Tijuana, trasladé una
topofobia hacia esta ciudad, mientras se exiliaba en Rosarito, que en ese mo-
mento pertenecia al municipio. Paradéjicamente, en los afios setenta Tijuana se
convirtid en la tierra prometida para algunas contrasexualidades. La sexualiza-
cion de la ciudad, la permisividad de lo moralmente prohibido, la frontera y las
oportunidades laborales propiciaron la llegada de contrasexualidades, haciendo
de su trayecto migrante una salida del closet dejando detras las relaciones fa-
miliares vigilantes.

Recién me gradué de la licenciatura en turismo (1980), me vine a Tijuana a pro-
bar suerte en el trabajo, por la conexion con Estados Unidos. Ademas, que se
corria la idea que aqui no habia problema con los gays. Cuando me vine a Ti-
juana, me di cuenta de que no era tan abierta, habia bares, algo de acoso, pero la
posibilidad de cruzar [a San Diego] era mas rapida y siempre estaba disponible.
Yo naci en Nayarit, trabajé y estudié en Puerto Vallarta, Jalisco; si noté la dife-
rencia de mas vida gay, los turistas, y la mezcla de gente de todas partes del pais,
pese a todo, si era mas libre que cualquier otra ciudad del pais. {Y aqui me quedé!

(Antonio)

A mediados de los ochenta llegué a Tijuana. Vine por trabajo y aqui conoci la
libertad. Dejé de sentirme mal vista y acosada, como en Veracruz, en Chiapas o
Sinaloa. Tijuana es otro boleto (realidad). Aqui sali del closet como mujer tran-
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sexual en el trabajo, en ese entonces ya era ingeniera y directora en una empresa.
No fue facil, pero me gané el respeto de todos los trabajadores. [...] También
aqui me hice madre a principios de los noventa. Esto que vivi ni pensarlo en
mi tierra natal Veracruz donde si eras joto y afeminado te cortaban el cabello,
te desnudaban y te ponfan a barrer la calle. [...] Tijuana me dio lo que ninguna
parte del pais: estabilidad, respeto y carifio.

(Andrea)

Alos 19 afios llegué a Tijuana desde los Monchis, Sinaloa. Descubri que era les-
biana en un primer viaje que hice a Tijuana, me di cuenta de la diversidad, de la
libertad que usaban las homosexuales. Asi que cuando llegué a vivir a Tijuana me
senti libre, senti que podia expresarme como soy, encontrar el amor. Asi que, en
una carta me declaré como lesbiana y se las envié a mis papas, 5 meses después
ellos llegaron a Tijuana, pero no llegaron a vivir conmigo. Asi que inicie sola el
camino, ya tenia amigas, tenfa un amigo que afios mas tarde fallecié por VIH.
Pero que, mi familia estaba aqui en Tijuana, jamas senti que me estuvieran con-
trolando porque el paso de venirme sola fue importante, por eso me quedé aqui.

(Edelmira)

La migracion implica un desplazamiento y una retirada del lugar de emigra-
ciéon donde los cddigos socioculturales o son rechazados, o bien, son llevados
como parte de la identidad (Mendoza, 2009; Pérez, 2023; Valenzuela, 2015). La
migracién contrasexual, hoy en dia, es una realidad que ha llegado a ser muy
visible en Tijuana, pero estos testimonios muestran que este tipo de migraciéon
ocurria desde tiempo atras. Estar en la frontera con Estados Unidos, las liberta-
des y derechos ganados en California podian ser adquiridos por los tijuanenses
o quienes llegaban a habitar la ciudad (Pérez, 2023). La condicién fronteriza de
Tijuana le dio esa imagen de permisividad contrasexual, con claroscuros, pero
mas visible a diferencia de otras ciudades del pais.

La primera geograficidad, el cuerpo, permite reconocer y apropiarse de los
espacios nuevos en los que la performatividad contrasexual tiende a ser mas
libre, con una movilidad social y moral mas fluida. Las geograficidades contra-
sexuales vieron en Tijuana una puerta a la libertad, asociada a la emergencia de
espacios y organizaciones LGBTIQ+; de organismos que ya atendian el VIH.
En la ciudad, comenzaba a constituirse un territorio contrasexual, como se ha
mencionado, configurado por contrasexualidades tijuanenses. Aunado a ello, la
vigilancia de la familia de los migrantes contrasexuales quedé en las ciudades
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natales; el anonimato de la ciudad y una nueva vida préspera, con oportunida-
des, les ha brindado un sentido de arraigo e identidad en Tijuana.

Las contrasexualidades de la Tijuana previa a los noventa y en la emergencia
de las manifestaciones del Pride Tijuana, vivieron su juventud manteniendo
relaciones intergeneracionales, un sentido de comunidad y de acompafamien-
to por la aparicion de la epidemia del VIH y las represiones del gobierno. Sin
embargo, en medio de este sentido de arraigo, a mediados de los afios noventa,
cuando la cohorte de Ixs hijxs del Milagro Mexicano entraron a la edad de los
treinta, las contrasexualidades en Tijuana fueron mas visibles en los bares,
los bafios y las manifestaciones LGBTIQ+; Ixs entrevistadxs coinciden y ubican
que en este periodo comenzaron a sentirse parte de la otredad etaria y que ini-
ciaba su vejez.

A las primeras marchas gay en Tijuana iban pocos, yo sélo me paseaba como si
fuera a comprar algo en el Centro, pero no me unia a ellos. Casi todos eran gente
mayor, pocos chavos [...] Los morrillos empezaban a salir mas a los bares. Como
que el ambiente gay empezaba a crecer y escuchar que nos decian sefiores o que
ya no estabamos en el mercado de los ‘maduros, ahi nos dimos cuenta de que ya
se habia acabado los afios de gloria.

(Dario)

Yo era poco de salir a bares aqui en Tijuana, pero ya en los noventa dejé de ir
definitivamente porque siento que iba mas gente que te encontrabas en el super
o aqui mismo en Playas; habia vecinos chiquitos que iban a los congales del
Centro. Asi que, para no exponerme, cancelé todo, los chavos cuchicheaban y
aquello dejé de ser comodo y seguro.

(Jesus)

La apropiacion de nuevos espacios contrasexuales, no so6lo comerciales sino
también politicos, como la marcha del orgullo en los afios noventa propicié que
un mayor numero de sujetxs salieran a las calles, las juventudes comenzaron a
tomar parte de los espacios y a estar en el centro de atencidn. El cuerpo joven se
volvié un indicador para que las contrasexualidades del Milagro Mexicano
se percataran de su edad, del paso del tiempo en ellxs. Como lo afirma Dario,
las relaciones de homosociabilidad intergeneracionales, la cohorte a la que él
pertenece ya no se encontraba en las dinamicas de ligue por parte de hombres
mas grandes que ellxs, sino que ahora ellxs llegaban a la edad para cortejar a los
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mas jovenes. En el caso de Jesus, él optd por dejar de aparecer en los espacios
contrasexuales publicos para no ser mal vistx, ser considerado viejx significé un
acto vergonzoso que se fue encarnando con el paso del tiempo. Aunado a ello,
Jestis ya no compartia los mismo codigos y valores culturales con las genera-
ciones mas jovenes.

En este sentido, los lugares comenzaron a adscribir en las corporeidades
de las contrasexualidades un tiempo cronoldgico, cultural y biolégico (ejem-
plo, identificarles como sefiorxs) que les atribuyé un rol social en el ambiente
de las contrasexualidades. Estos procesos semioticos en la edad remiten a una
experiencia espacial y temporal que constituye la vejez, y la forma cémo es
encarnada. Hay un cambio en la geograficidad, en los lugares donde Ixs sujetxs
hacen su vida cotidiana, en la forma en qué son leidas sus corporeidades. De esta
manera, estos puntos de inflexién son importantes, si bien, logran dilucidar las
practicas socioespaciales y sexoafectivas de las contrasexualidades en Tijuana.
Estos eventos dieron pie a una forma distinta de comprender sus corporeidades
contrasexuales, percatandose que la interacciéon con el mundo seria distinta por
el paso del tiempo en ellxs. Las geograficidades de las contrasexualidades habian
cambiado debido al sentido de conciencia, que han tenido, respecto al proceso
de envejecimiento de los seres humanos, no desde lo bioldgico, sino desde lo
sociocultural. Estos cambios en las geograficidades han pugnado sobre las for-
mas en que las contrasexualidades han concebido, asumido y asimilado la vejez
en sus corporeidades.

5.2 La vejez contrasexual performativa: envejecer antes de tiempo

La vejez como etapa de la vida se vincula a una percepcion fisioldgica y social
que ineludiblemente el cuerpo tiene que encarnar. En este vinculo de edad y
cuerpo, el género aparece como un indicador sobre las posibilidades de accién,
el tipo de practicas y la trascendencia de la vejez entre hombres y mujeres (Ar-
ber y Ginn, 1996; Burry, 1996; Kimmel, 2015). Por ello, cuando se cuestiona
la contrasexualidad como un elemento constitutivo del cuerpo envejecido, los
parametros para considerar la vejez dependen de la relaciéon con el sistema
heteropatriarcal y edadista, pero también de los procesos de sociabilidad de la
poblacion LGBTIQ+. Asi el envejecimiento inicia mucho antes de los 60 afios,
edad considerada por la estructura social, politica y econémica.
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Me di cuenta de que empecé a envejecer cuando los jovencitos me veian de for-
ma distinta. Andaba por los 35 aflos, la musica que se escuchaba ya no me gus-
taba del todo. No tenia arrugas, no tenia nada caido, podia coger sin problemas,
pero no sé por qué comenzaron a decir que era maduro, pero si a los morros
les llevaba apenas 10 afios. [...] No lo sé, pero me acuerdo de que cuando me
dijeron viejo, me senti el peor, el mas asqueroso. Era una bolita de morritos, es-
cuché que le dijeron a X persona: ‘mira ese viejo se te queda viendo mucho’ jQué
vergiienza me dio! Me sali del bar, pero la forma en que me miraban los morritos
ya la sentia distinta.

(Dario)

Yo siempre me he cuidado, trato de dar buena impresion a los chavitos con los
que salgo, oler bien, ir bien vestido. A los 40 afios me di cuenta de que ya no era
el chavito, que ahora era un hombre maduro. Pero decir maduro en el ambiente
gay es ser viejo, de un momento a otro, pasas de ser chavo a viejo, mds si te gus-
tan jovenes. [...] A muchos compas les trauma eso, pero a ver a los 30 ya no tie-
nes la misma complexién, ya no haces pendejadas como en los 20, ya no puedes
comportarte como un morrillo pendejo. Para mi la edad no es traumante, s6lo
la acepté, ahora que si soy ‘viejo' trato de dar buena impresién y no parecerme a
los viejos que me querian ligar cuando yo estaba chavo...

(Antonio)

Hoy si me preguntas por mis amigas, Blanca, Rosario y demds, que tienen 35,
las veo chavas. Hasta en su forma de vestir, qué hacen, el maquillaje, como ligan.
Pero yo a su edad ya me consideraban una sefiora. Entre las lesbianas, como te
podras dar cuenta si vas a [los bares] Secrets o Yadiras, hay una o mas maduras
con chavas. Asi le pas6 a Evangelina conmigo, y después me pas6 a mi, pero yo
estaba super morra. [...] Lo tomé como un cambio chido, porque ser madura ya
te coloca en otro lugar.

(Eustolia)

A diferencia de la heterosexualidad obligatoria en la que el proceso de enve-
jecimiento se va asimilando respecto a los roles sociales, como el matrimonio, la
parentalidad o bien el tener nietos; en las contrasexualidades los procesos de so-
ciabilidad y los cambios corpéreos erdticos son los indicadores de su transicion
hacia la madurez. Los testimonios recogidos dilucidan que la edad, la madurez
y el estadio de la vejez entre las contrasexualidades parte de la subjetividad y
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como colocan las expectativas sobre los roles sociales que los hombres y muje-
res homosexuales deberian adquirir. Percatarse del proceso de envejecimiento
ocurre cuando los otros dialogan con nuestras transformaciones corporales (De
Beauvoir, 2016). Previo a los aflos noventa, los referentes contrasexuales de la
vejez y la madurez no estaban tan claros debido a la clandestinidad y la poca vi-
sibilidad de este grupo social. Por ello, a partir de esta década, como se comentd
en el apartado anterior, y gracias a los procesos de politizacién post-redada en
1991 y las manifestaciones de 1994, comenzo un proceso de estratificacion etaria
entre las contrasexualidades. La edad cronolégica (afios vividos y las respon-
sabilidades de cada sujeto) y la edad social (expectativas respecto a actitudes y
preocupaciones) (Arber y Ginn, 1996; Salvarezza, 1998) se territorializan en los
cuerpos contrasexuales para identificar que la vejez inici6 entre los 30 y 35 afios.
Asi, las experiencias de Dario y Antonio respecto a ser identificados como viejos,
aunque son distintas, dilucidan la madurez, entre los treinta y cuarenta afios,
ademas la asocian con la vejez y con los nuevos roles que deben de adquirir y
performar en el mundo LGBTIQ+. Es decir, quienes ahora entran en la categoria
de vejez (60 afos), han vivido siendo viejos por mas de 30 afios.

Entonces, la vejez no sélo se trata de tener una edad definida por la crono-
logia o por las biopoliticas, para clasificar los cuerpos y sus funciones (Iacub,
2013, 2018; Mc Mullin, 1996), sino también esta basada en las formas de resigni-
ficar el paso del tiempo en distintos cuerpos dependiendo de la sexualidad y las
dindmicas en el mundo heteropatriarcal, como: no tener familia consanguinea,
descendencia, vivir del ocio o expresar abiertamente la sexualidad o lo erdtico,
en la tercera década de la vida. Afrontar la lectura de sus cuerpos, como madu-
ros o en proceso inevitable de envejecimiento, es distinto entre los testimonios
recogidos, pero dejan ver como la vejez es un estadio etario al que se le atribuyen
aspectos negativos.

Dario, se enfrenta a la vejez mediante las practicas de seduccidn y de ligue en
los bares, donde la juventud comienza a apropiarse de los lugares de encuentro
y sociabilidad. La edad se convierte en una distancia espaciotemporal que sita a
Ixs sujetxs en un lugar material y simbdlico especifico. Es decir, Dario al encon-
trarse con esos discursos de las juventudes sobre los cuerpos viejos, estos le van
indicando una inadecuacion entre su edad cronoldgica y su comportamiento.
Entonces, a partir de estas practicas, la corporeidad de las contrasexualidades en
la vejez forma parte de un proceso de lectura y de atribucion de significados aso-
ciados con su apariencia (Le Breton, 2002; Merleau-Ponty, 2001; Mufioz, 2018).
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Por su parte, Antonio asume la vejez, afrontando y confrontado los este-
reotipos negativos. Para ¢él, encaminar el prototipo de vejez hacia una imagen
positiva, es exitoso, en tanto que, la resignifica para romper con el referente de
las vejeces con las que se relaciono en su juventud. Jugar con estos estigmas hacia
la vejez, entre lo positivo y lo negativo, cuestiona los procesos de semiotizacion
del envejecer y la clasificacion entre lo validado y lo invalido. En esto, las condi-
ciones corporales y la performatividad de la vejez, como se presenta unx geronte
ante las otredades, esto constituye narrativas que estdn en continua negociacion
con el sistema edadista LGBTIQ+ y heteronormado.

Por su parte, para Eustolia y Edelmira, mujeres lesbianas, percatarse de su
proceso de envejecimiento fue mas laxo y positivo. Las mujeres lesbianas jovenes
les dieron un lugar privilegiado. Para Eustolia y Edelmira, el reconocimiento
como mujeres maduras estd asociado al sentido de proteccion entre las lesbianas,
que promueve la integracion intergeneracional de forma organica. El estigma de
la vejez no proviene, entre las mujeres lesbianas, de la identificacién de corpo-
reidades maduras, sino que implica un proceso de escala en la jerarquia etaria,
que difiere de las negociaciones constantes de los hombres homosexuales para
sostener cierta respetabilidad.

De esta manera, Arber y Ginn (1996) mencionan que el género y la edad
permiten mirar la distribucion del poder, privilegio y bienestar de las vejeces.
Ante ello, es clara la dimension diferenciada entre las corporeidades de hom-
bres y mujeres, a lo que hay que aunar la cuestion de la sexualidad y la manera
en como se replantean las narrativas corporales de las contrasexualidades en
las vejeces para hacer frente a la edad y no perder agencia o legitimidad en las
relaciones intergeneracionales. Este vinculo género-edad-sexualidad, encarna-
dos en el cuerpo, esclarecen las relaciones espaciales de poder y los procesos de
semiotizacion de las corporeidades a la llegada de la vejez. Por ende, se puede
observar cuales son las corporeidades que tienen mayor visibilidad y que se han
apropiado de los espacios contrasexuales, disponiendo narrativas corporales que
permiten establecer didlogos con el sistema heteropatriarcal; pero en contrapun-
tada quiénes son aquellxs que no se encuentran en el centro de estos didlogos,
estas pueden ser las vejeces, las vejeces cisgénero o trans*.

El género y la sexualidad, atravesados por la edad, han estado presentes en
el curso de vida de mujeres transexuales. El inicio de la vejez también se ha de-
finido a partir de los calculos de la esperanza de vida de Ixs sujetxs; las mujeres
transexuales tienen una esperanza de vida de 35 afios, entonces, los relatos de
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Gloria (60 afios) y Andrea (63 afios) marca una diferencia sobre el momento en
que se percataron que la vejez ya estaba llamando a la puerta.

Ser mujer trans*y tener 60 afios es un milagro. Trabajé por mucho tiempo como
prostituta, el dia que me di cuenta de que estaba haciéndome vieja, fue cuan-
do los sefiores ya no me querian pagar los 100 ddlares que cobraba antes; y los
morrillos me regateaban la hora. Yo tendria unos 40 afios. [...] Me acuerdo que
un sefior me dijo que tenia 90 pesos que los tomara o a la chingada, total por lo
vieja era lo que podria cobrar. Comencé a pasar horas parada en la calle, espe-
rando clientes; dejé de ser importante, y comencé a ayudar a algunas chicas que
comenzaban en esto y también comencé a pensar en qué hacer después. Con-
feccionaba ropa para las travestis y empecé a vender comida afuera de mi casa.
Gracias a eso no terminé mendigando en la calle.

(Gloria)

Mi transicion, la hice ya grande; después de haber tenido a mi hijo. No me di
cuenta de que estaba envejeciendo, hasta que me dolieron las rodillas, jja, ja, ja,
jal Sabia que ya estaba en otra edad porque tenia a mi cargo un hijo, y no iba a
andar empeddndome, drogandome o cogiendo con gente como lo hacia antes.
Me di cuenta del paso del tiempo por el crecimiento de mi retofio.

(Andrea)

La cuestion etaria esta relacionada con relojes sociales y practicas asociadas
a la cronologia del curso de su vida (Andrés et al., 2013; Moragas, 2004). Sin
embargo, la experiencia transexual de estas mujeres respecto a la edad dista de
ser parecida debido a los momentos de su transicion. Para Gloria, la vejez llegd
en el momento en que dej6 de estar presente en el mercado de la heterosexua-
lidad masculina. La edad se vincula a las necesidades del deseo de los hombres
que consumen su performatividad. Como lo afirma Simone de Beauvoir (2016),
cuando las mujeres, o los cuerpos feminizados (sic), dejan de estar en el ojo del
deseo y objetivacion de los hombres, se convierten en cuerpos infértiles, inde-
seados e indeseables, y por lo tanto marginales redimidos a la vejez y su finitud
(Freixas, 2008).

Para las mujeres transexuales que han dedicado su vida al servicio sexual,
la sexualidad es el elemento que pone principio y fin a su vida laboral, como
lo comenta Gloria. Para ella, las largas horas de espera para dar un servicio se
volvieron peligrosas pues la presencia en el espacio publico de las mujeres trans*
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es un riesgo constante. Por tanto, ademas de sentir su proceso de envejecimiento
en la espera de algun cliente, también se sinti6 vulnerable en el espacio publico
por ser un cuerpo contrasexual que irrumpe con las normas de la moralidad
heterosexual. Las opciones para seguir sobreviviendo son diferentes a las de las
mujeres cisgénero, con familia, cuyas actividades llegando a la vejez estan aso-
ciadas al cuidado (Freixas, 2008; Freixas et al., 2010), es decir, las alternativas
para sostener su vida son distintas.

En cambio, Andrea tuvo un proceso de transicion en la adultez, a los 32
afios. Ella se percaté que su vejez estaba asociada al desarrollo de una familia,
adoptando el rol de madre, y no mediante exclusiones heteropatriarcales y se-
xuales como la gran mayoria de los testimonios aqui citados. Sin embargo, la
forma en que ella entiende la madurez o la madurancia de la que hablan Yuniy
Urbano (2008), esta relacionada con los relojes sociales, al convertirse en madre
a sus 32 anos dejo atras las practicas de la juventud y se introdujo a una nueva
etapa de madurez en su vida, la edad se perdid para tan sélo considerarla como
madurez-vejez.

En este sentido, la entrada de las contrasexualidades a la vejez, como etapa
etaria, es Unica y sui generis, pues los cambios en los relojes sociales, fuera de
la norma, no respondieron a las expectativas patriarcales: casarse, tener hijxs,
adoptar el papel padre o madre y finalmente llegar a la abuelidad. La vejez es un
acto performativo que se va erigiendo por los estatutos de los grupos sociales,
cambiar de actitudes, dejar de tener practicas propias de los cuerpos jovenes y
tomar un sitio dentro del sistema sexo-género-etario (Arber y Ginn, 1996; Mc
Mullin, 1996). Entonces, la vejez y la contrasexualidad son dos categorias que
atraviesan y se encarnan en los cuerpos abyectos que al imbricarse se politizan
dentro del sistema heteropatriarcal y se convierten en performativas al adju-
dicarse a nuevas u otras reglas y normas para regir sus cuerpos y experiencias
(Gullete, 2000; Salvarezza, 1998).

La performatividad de la vejez contrasexual implica la existencia de un
cambio sobre la forma en que los cuerpos abyectos son leidos, y por lo tanto al
no tener un papel estratégico en el modelo familiar heterosexual, dejan de ser
visibles en los espacios de socializacion. Por esto, las nuevas reglas y normas que
rigen sus cuerpos, sobre premisas etarias, son las que propiciaran las maneras
en que las contrasexualidades, en la vejez, reconfigurardn sus geograficidades,
tanto en los espacios de socializacion publica como en el didlogo interno con
sus propios cuerpos y espacios intimos.
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La performatividad de la vejez y las identidades estd inextricablemente liga-
da a los espacios que le dan sentido al existir de las contrasexualidades, ya que
estos dictan la manera en que son leidas sus corporeidades y los efectos de sus
acciones y practicas. Tal es el caso de Gloria y la espera por un cliente en los
lugares para el sexo servicio; Dario y los bares; las modificaciones que hace An-
tonio para relacionarse desde su nueva edad con los chicos. En todos los casos,
la vejez es una convencion social, no esta dada a partir de los 60 afios, sino mas
bien por el grupo social de las contrasexualidades, el inicio es mucho antes que
en el mundo heterosexual.

Los cuerpos contrasexuales, que ya son identificados como viejos, entran
en un proceso de semiotizacion, adquieren significados y simbolos que les
van dando una lectura y una funcionalidad para el grupo social al que pertene-
cen (Le Breton, 2002; Muiioz, 2018). El proceso de envejecimiento esta situado
y por lo tanto es vivido emocional, afectiva y reflexivamente por cada sujetx de
forma individual y colectiva (Cole y Ray, 2000; Gullete, 2000). La vejez perfor-
mativa contrasexual es resultado de las convenciones y percepciones sociocultu-
rales LGBTIQ+, también de los cambios fisiologicos ineludibles de la naturaleza.
Los cambios fisicos, como el desgaste, las arrugas, el descenso de apetito sexual,
entre otros, son signos de la entrada a la vejez biolégica (Hooyman y Kiyak,
2011; Moody y Sasser, 2014), y tendran que ser reinterpretados y resignificados
en la vejez cultural performativa contrasexual, pero ahora desde la intimidad de
sus propios cuerpos.

5.3 El cuerpo, la primera geograficidad: tiempos y espacios bioldgicos,
culturales y politicos

El paso del tiempo es ineludible en el cuerpo bioldgico y las transformaciones
de camino a la vejez. La baja de habilidades motrices, los cambios cognitivos,
la pesadez corporal, las arrugas o la caida del cabello (Hooyman y Kiyak, 2011;
Moragas, 2004). Sin embargo, todas las transformaciones fisiolégicas también
son producto de procesos sociales, econdmicos y politicos que permiten escu-
drifiar en los contextos en los que Ixs sujetxs han desarrollado sus cursos de
vida. De esta manera, llegar a la vejez fisioldgica y material del cuerpo siendo
mujer lesbiana con cierto posicionamiento econémico, con una alimentacién
sana o practicas de cuidado, distara por mucho del cuerpo de una mujer les-
biana cuyo curso de vida se ha desarrollado entre carencias. La interpretacion
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de ambos cuerpos envejecidos, cruzados por la sexualidad, tendran lecturas e
interpretaciones distintas. Tal como se puede identificar en las siguientes citas
de entrevista.

Es dificil encontrarte ya viejo, con arrugas, feo, calvo, canas, piel flacida y aspera.
Me di cuenta de que ahora si ya estaba viejo porque los senos me empezaron a
crecer y soy delgado y soy de gym. Entonces no es algo que puedas ocultar pin-
tandote el cabello o usando ropa a la moda, de todas formas, te ves grande. [...]
Cuando ando con mi amigo Sergio, a ¢l lo voltean a ver mds, y eso que somos de
la misma edad, si, porque es gringo, rubio y ojo azul. Cuando vamos a San Diego
soy el Daddy por maduro, pero aqui sélo soy el viejo.

(Dario)

Cuando era chavo me recogi6 un sefior y me pago la escuela. Me ayudo en
todo y le agradezco todo, pero recuerdo que era muy mayor, tenia un olor
que hoy podria decir a viejo, como acido y seco. Entonces ahora no quiero
verme asi, y me visto, y me arreglo. Y trato de que mi cuerpo se vea bien y
no sea un viejo decrépito, sino un sefior interesante, atractivo. Y asi lo he
hecho con mis amantes.

(Antonio)

Ya estoy viejo, tengo 67 anos. Nunca salgo de mi casa, no me gusta que me vean
ya como un viejillo. Cuando invito a alguien aqui a mi casa no tiene por qué
juzgarme. [...] Si, tengo vello blanco, se achico mi pene, mis chichis ya son gran-
des porque ademas engordé, pero no tengo que soportar a todos esos escuincles
pendejos, o a los vecinos que dicen el jotito viejo de la calle. Porque sé lo que veo
en el espejo.

(Jesus)

La lectura del paso del tiempo como algo neutro y natural es errénea, todo
proceso bioldgico pasa por un proceso cultural que le atribuye significados
para colocarlos en un sistema de funcionalidad social (Iacub, 2013; Foucault,
2004). El cuerpo entonces es moldeado por relaciones de poder que interpretan
ciertos rasgos de la vejez como positivos o negativos, dependiendo de donde
esté situada. Asi, cuando Dario identifica como diferente la vejez de su amigo
estadounidense respecto a la suya, con cuerpo latino, esclarece que envejecer y
los cambios fisioldgicos como las arrugas o la falta de cabello, no son vistos de la
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misma manera por el cruce una categoria de racializacion. Ser el viejo en Tijuana
y ser el daddy en Estados Unidos, plantea una cuestion espacial de la vejez y su
performatividad, y en esta performatividad la fisionomia cambia totalmente el
sentido de la construccion de las geograficidades.

En esta misma linea, Jests habla de envejecer y aceptar los cambios en su
cuerpo mientras habita su casa, fuera de la lectura negativa y estigmatizante de
la sociedad heterosexual y edadista. El estigma como parte de la construccion
de la vejez, también de la experiencia de ser contrasexual y llevar el tiempo en
su corporeidad (De Vries, 2015; Rada, 2016), estas cuestiones llevan a Jests a
comprender el paso del tiempo y las rugosidades en su cuerpo, desde su casa,
dentro de su propio sistema de simbolos que ha plasmado en su hogar, como
sujeto temporal.

La vejez es la experiencia encarnada del paso del tiempo y de los espa-
cios donde Ixs sujetxs se ubican (Aurenque, 2021; Venebra, 2021), por ello,
los cambios fisioldgicos no son enteramente naturales puesto que se les van
atribuyendo significados para ser interpretados en el universo social. Asi,
Antonio haciendo una revisién sobre su experiencia en la juventud con ve-
jeces homosexuales, pretende transformar esas asociaciones no sélo visuales
sino emocionales y sensoriales, como la atribucién del mal olor al viejo. Esta
encarnacion del tiempo bioldgico es replanteada por Antonio para darle un
valor positivo al imaginario negativo sobre la vejez; entonces él, ahora en su
vejez, se perfuma, se viste bien, trata de verse bien.

Una sensacion de bienestar y contrarrestar los aspectos negativos de en-
vejecer, o como en la gerontologia activista se conoce, envejecimiento activo
y exitoso, es el objetivo de Antonio; aunque cabe destacar que esta actitud
activa y exitosa se encuentra en funcién de la lectura para integrarse a las di-
namicas y exigencias del sistema heteropatriarcal y edadista. Esto se aleja de la
experiencia de Jesus y Dario, quienes desde otro posicionamiento constituyen
otras formas de conocer el mundo en la etapa de la vejez.

En este sentido, como lo afirma Monique Witting (2005) aunque los discur-
sos biologisistas y médicos pretendan esencializar la naturaleza de los cuerpos
humanos, las relaciones sociales y culturales atravesadas por el poder brindan
significados a las corporeidades (Arber y Ginn, 1996). Los cambios bioldgicos
temporales de los humanos como la andropausia, la menopausia, el término de
la gestacion, la lactancia, el descenso de la libido sexual por cuestiones endocri-
noldgicas, también tiene interpretaciones culturales y en estas se constituyen las
geograficidades de las contrasexualidades en la vejez. De esta manera, el analisis
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de los cambios biologicos de cada una de las contrasexualidades y las reinter-
pretaciones que han hecho cada uno de los grupos.

Entre Safo, Lesbos y la lenchitud: semidticas del cuerpo geronte lésbico

Uno de los indicadores del inicio de la vejez en las mujeres es la menopausia y la
ultima regla (De Beauvoir, 2016), puesto que dejan de estar en el mercado sexual
de los hombres y de la reproducciéon. Precisamente, un proceso biologico tiene
implicaciones culturales y sociales. Tanto Eustolia como Edelmira coinciden en
que fue liberador dejar de menstruar, principalmente por la presion psicoldgica
y social de tener la oportunidad de ser madres y no aprovecharlo. La maternidad
ha sido vista como una obligacion natural y social, producto del control sobre el
cuerpo de las mujeres (Preciado, 2003, 2008; Witting, 2005). Por ello, la ausencia
de menstruacion se convirtié en un paso a la liberacién y desvinculamiento de
las biopoliticas sobre sus cuerpos gestantes.

Estamos entre mujeres, que mi vagina se haya vuelto mas flacida, les paso a las

mujeres con quien salia, y asi le pasara a con quien salgo. No es un tema de darle

placer a un hombre, es placer entre mujeres y nos conocemos entre nosotras.
(Eustolia)

Todo se cae, jtodo! Hasta la vulva, pero no es algo que me preocupa, es dejar de

servir a la belleza y vanidad que hasta como lesbiana tenemos, pero todo fluye.

Y no sé si sea el valemadrismo o de verdad es mas rico el sexo asi, siento mas.
(Edelmira)

Para Edelmira y Eustolia las relaciones sexuales se volvieron mas placente-
ras. De los cambios dejados por la menstruacion, se encuentra el estado de la
vulva, a diferencia de muchas mujeres heterosexuales que pretenden realizarse
la vaginoplastia$, los cambios y la flacidez de la piel, producto del paso del
tiempo, les ha permitido tener mayor sensibilidad en sus practicas sexuales
lésbicas. Y en este sentido, no tener la mirada vigilante del hombre sobre la
naturalidad del paso del tiempo en ellas.

¢ Procedimiento estético para el estrechamiento de la vulva.
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El cuerpo lésbico en la vejez se convierte en un lugar de batalla mas seguro
y placentero. El paso del tiempo otorga a su corporeidad una agencia que no se
tenia antes, a partir de estas percepciones propias se constituyen formas par-
ticulares de vivir sus practicas sexoafectivas y de sociabilidad mas libres, fuera
de la vigilancia de género heterosexual (Witting, 2005; Brown y Ferreira, 2015).

Los j0t057 también envejecen: semidticas del cuerpo geronte homosexual

Amén de los cambios fisicos como las arrugas, la caida del cabello o la pérdida
de melanina; la potencialidad de la virilidad sexual es uno de los elementos desde
los que se constituye la masculinidad. Asimismo, los cambios endocrinoldgicos,
como la baja produccién de testosterona en lo que se conoce como andropausia
(Rosalez y Rojas, 2000; Silva, 2006), deja estragos en las formas de percibir y
relacionarse con el mundo. La entrada a la vejez de los hombres homosexuales,
cuya sexualidad como forma de socializacién dinamita el sistema heteropa-
triarcal (Preciado, 2003), propicia las transformaciones en la constitucion de su
primera geograficidad, el cuerpo.

Estragos de la vejez es la potencia sexual. A veces ya no se me erectaba el pene.
Ahi me di cuenta de que no era viejo, cuando me decian asi, en los bares y tenia
30 afios, sino justo ahora que ya no es lo mismo. Se desgast6 la virilidad, pero lo
caliente no se me quita.

(Dario)

Como parte de mis cambios fisicos, porque tengo un chingo de arrugas y canas
desde que tenia 40 afios, es que me quede sin vello pubico. Y lo que es peor: jse
me achico el pene! [...] sigue funcionando, pero tarda o no se erecta del todo.
Me da vergiienza a veces por eso tengo cuidado de con quien estoy cuando voy
a coger.

(Pedro)

7 La palabra joto en México hace referencia a los hombres homosexuales. Aunque no se ha establecido
bien la ruta de su origen, la version mas aceptada es que se referia a los homosexuales encarcelados
en la zona identificada con la letra J en la penitenciaria de Lecumberri (Monsivdis, 2020, 2002; Islas,
2015). Aunque recientemente la palabra joto, mediante su verbalizacién jotear, ha adquirido un sentido
reivindicativo y transgresor.
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Mira, como te comenté, yo prefiero estar en mi casa. Como ha ido cambiando
mi cuerpo, es para mi, y no para los demas, y no me importa si ando con alguien
en la cama. Yo no me preocupo de nada, soy pasivo y el otro es el que hace todo.
Mi cuerpo es asi, lo asumo, pues todo cambia, todos estamos creciendo de forma
constante.

(Jesus)

En la vejez homosexual, la masculinidad sigue imperando en la forma de ha-
cer conciencia del cuerpo como temporal y espacial, en tanto que, el rol sexual es
importante para validar o comenzar a desvalidar su corporeidad envejecida por
el paso del tiempo. La ubicacién del cuerpo, en la socializacidn, es importante
para aceptar la vejez y la autoimagen que se tiene de si mismo. Para Jesus, la
casa es el espacio idoneo para sentirse comodo y envejecer para él. Los cambios
fisiologicos de Jestus adquieren un sentido no estigmatizante al reivindicarlos
en su morada, donde ¢él tiene el control y se siente seguro. Por lo tanto, en el
proceso de semiotizar los cambios fisicos y bioldgicos del proceso de envejeci-
miento, el lugar donde se asume adquiere esa dimensidn geronta que se plasma
en el espacio y la experiencia habitarlo.

Sin embargo, para Pedro y Dario, la socializacion y las relaciones sexoafec-
tivas en espacios publicos ponen en pugna el paso del tiempo. A esto, se afiade
una imagen negativa de la llegada de la vejez (Aurenque, 2021; Venebra, 2021),
que termina imprimiéndose en el cuerpo y los lugares donde lo performan.

Semidticas de los cuerpos trans*: entre el género, el sexo y la edad

La vejez ha estado asociada al cuerpo enfermo de forma constante, al cuerpo que
espera la muerte porque comienza a tener un detrimento en su funcionamien-
to bioldgico y cultural (Cook-Daniels, 2015; De Beauvoir, 2016). Asi, Gloria y
Andrea, ambas mujeres trans, al compartir sus testimonios han ahondado mas
en sus enfermedades, como un signo ineludible de la vejez y de su cuerpo. Sin
embargo, Andrea comparte que su enfermedad, de la presién arterial, se debe
a algo genético, no se lo atribuye en nada; mientras que Gloria se lo atribuye
a las intervenciones realizadas en su cuerpo para un proceso de feminizacion.
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Ahora me pesan mucho los senos y me duelen cuando hace frio o muchisimo
calor. Cuando estaba joven me fui a San Diego a que me inyectaran aceite para
que me crecieran los senos y las nalgas. En esa época era lo que se usaba. Con el
tiempo me han dolido mas los senos que las nalgas, a veces quisiera quitarmelos
ya, no me sirven para nada. Cuando morrilla fui la mujer que queria ser, mis
chichis les gustaban a todos los sefiores, ahora ya para qué. {Si de puro milagro
no me he muerto por la porqueria que me inyectaron!

(Gloria)

Las intervenciones corporales para performar la identidad sexual en las
mujeres transexuales, de los afos setenta y ochenta, involucraban procesos
invasivos y agresivos, que ahora como lo cuenta Gloria, se convierten en un
signo de enfermedad y de vejez. La corporeidad se convierte en el vehiculo para
el reconocimiento de Ixs sujetxs, con potencial social y politico, como arma de
transgresion hacia el sistema cis-heteropatriarcal (McDowell, 1999; Nash, 2010).
Las intervenciones estéticas de las mujeres transexuales no sélo se quedan en
la performatividad de las identidades, sino también en la invasion del cuerpo
con polimeros o aceites industriales que provocaran consecuencias al paso del
tiempo.

Para Gloria, haber podido modificar su cuerpo, durante su juventud, fue
esencial, aunque ahora en la vejez se ha convertido en algo innecesario. Ella es
mujer, pero considera que sus senos ya no cumplen la funcién de antes, ahora
es doloroso tenerlos. Desprenderse de los constructos socioculturales de la be-
lleza y la sexualizacion de los cuerpos de la juventud es imperante ahora en la
vejez; el curso de vida de Gloria la ha reafirmado como una mujer, la ha validado,
ahora solo espera el descanso de un cuerpo que enferma.

Por otra parte, Andrea no le ha dado importancia a la intervencién de su
cuerpo, en su vejez es una mujer que a veces usa peluca, falda o zapatos feme-
ninos, pero su cuerpo le dice los costos y violencias por los que ha atravesado
para ser una mujer plena a sus 63 afios.

Yo no necesito operarme las chichis, ni quitarme el pene. Ahi esta la marca de
mi deseo por quitarmelo, pero he aprendido a aceptarlo. Algunas trans*, mas
jovenes, a veces, echan habladas diciendo que ellas son mas mujeres solo por las
cirugias, pero eso es lo de menos. Yo sin eso me he ganado el respeto de todos,
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cuando trabajaba y era la directora ingeniera en la calle. Uno es lo que es sin
importar lo que te pongas o te quites.
(Andrea)

La performatividad de la identidad se convierte en el punto de irrupciéon
contrasexual de un cuerpo de mujer transexual en la vejez. La lectura de la vejez,
entre las mujeres transexuales, se mide en torno a las intervenciones y el tipo de
materiales que usan, esto indica el grado de feminidad, pero sobre todo la edad.
El cuerpo trans* envejecido esta marcado por la performatividad, la legitimacion
estética y médica.

La intervencion corporal y la performatividad son aspectos de la identidad
que permiten a las mujeres trans*, en la vejez, constituir sus geograficidades de
acuerdo con las huellas de sus procesos de transicion. Primero, considerar las
afectaciones que han tenido a causa de las intervenciones en sus cuerpos, los
estragos y la funcionalidad que siguen teniendo en el ambito social, la cuestion
esta en el aire, es necesario reafirmarse como mujeres trans* a partir de unos
senos o una vaginoplastia.

Y segundo, retomando los testimonios, qué tan importante es para Andrea
y Gloria irrumpir en el sistema heteropatriarcal con sus corporeidades trans”,
con esa materialidad que en su juventud fue modelada para expresar mundos
internos y para estrechar vinculos con el mundo exterior dejando huellas de
su existir (Cook-Daniels, 2015; Le Breton, 2002; Merleau-Ponty, 1989, 2001).
Ahora en la vejez, la performatividad de género y de la edad estd por encima de
una materialidad, por haber alcanzado el reconocimiento propio de su identidad
como mujeres. Cabe destacar que Andrea y Gloria no han asociado la genitali-
dad y los eventos de emasculacién y castracion con su proceso de reconocer su
cuerpo en la vejez.

Estos testimonios ponen de relieve que para Ixs sujetxs no heterosexuales su
identidad esta sostenida sobre las sexualidades abyectas y subversivas respecto
al sistema heteropatriarcal, a través de estas conocen y se relacionan con el
mundo (Preciado, 2008, 2020). Entonces, puedo afirmar que, la llegada de las
contrasexualidades a la vejez no se puede desvincular de las practicas sexuales e
identitarias, siendo la genitalidad y el erotismo del cuerpo los primeros lugares
donde la vejez va territorializandose. Como bien lo afirma Le Breton (2002)
existir significa moverse en un espacio y tiempo concretos donde se realizan
practicas desde el cuerpo, enmarcadas en un sistema de simbolos y significados,
que les reconocen como sujetxs y Ixs posicionan en la estructura sociocultural
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(Burry, 1996). Entonces, las contrasexualidades en la vejez asumen los cambios
en sus cuerpos, por el paso del tiempo, en funcion de los lugares donde la per-
forman, donde habitan y transitan para socializar y socializarse.

Los testimonios de las mujeres lesbianas tienden hacia una postura mas posi-
tiva sobre los cambios de su cuerpo, en lo fisiologico, asimismo en la lectura so-
ciocultural que les dan. La vejez es una entrada a la libertad y dejar de estar bajo
el yugo constante del patriarcado; sin descendencia consanguinea que les remita
a los trabajos de cuidado como en el caso de las abuelas (De Beauvoir, 2016). La
socializacién como mujeres respetables, entre las lesbianas mas jovenes, le brin-
da a la edad un sentido de jerarquia y poder, permite reconocer positivamente el
paso del tiempo en sus cuerpos. Por el contrario, en los hombres homosexuales,
debido al falocentrismo, el paso del tiempo en sus cuerpos se convierte en un
punto de ruptura tragica y violenta, desde lo social y lo fisiologico. El pene se
convierte en el simbolo de su reconocimiento (Bersani, 2009) y no de ruptura
total con el sistema heteropatriarcal.

En suma, quiero reconocer que el cuerpo es un ente material, biologico y
simbdlico en el que se territorializan los constructos y atribuciones culturales
que delimitan las acciones, practicas, significados y valores de Ixs sujetxs y su
existencia (Merleau-Ponty, 2001; Ricoeur, 2008). Entonces, el cuerpo estd tra-
zado por simbolos, codigos, valores y significados que adquieren sentido en el
proceso de semiotizacion constante al que estan sometidos. Por ello, en nuestra
corporeidad es que nos percatamos de nuestra construccion sociocultural cuan-
do al estar situados espacial y temporalmente, nuestra experiencia como sujetxs
dialoga con el sistema en el que nos ubicamos. Es decir, hacemos conciencia de
esos didlogos e interacciones con el sistema cultural a través de nuestra geogra-
ticidad, que se produce en los procesos de sociabilizacion, en los lugares por
donde transitamos y habitamos.

Envejecer siendo parte de la generacion de Ixs hijxs del Milagro Mexicano
y siendo homosexuales o transexuales, es distinto, porque sus corporeidades
fueron quienes constituyeron los primeros espacios de visibilidad LGBTIQ+ en
Tijuana. Entonces, las contrasexualidades en la vejez se reconocen a si mismas
en los lugares que integran su vida cotidiana, siendo su corporeidad la que
constituye las narrativas que dialogan con el mundo, de ahi que su cuerpo sea
su primera geograficidad. Reconocer su posicionamiento como contrasexual,
y en la vejez, propicia que el didlogo con el mundo sea distinto dependiendo
del lugar, del tiempo y de los contextos. Las contrasexualidades en la vejez han
concatenado tiempos y espacios a lo largo de su curso vital, y esa concatenacion
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es la que ha propiciado la forma en como se relacionan con el mundo, la cons-
tituciéon de su geograficidad.

La corporeidad de las contrasexualidades en la vejez se inserta en un entra-
mado de relaciones de poder donde interseccionan: género, edad y sexualidad;
esto dilucida de qué manera territorializan la temporalidad bioldgica, cronolé-
gica y social, mismas que intervienen en las violencias y exclusiones a las que
se enfrentan en sus practicas sexoafectivas y de socializacién, como se vera en
los capitulos siguientes.






Capitulo VI. Gerontoespacios sexoafectivos de las
contrasexualidades en Tijuana

Vienen del mar, que es el espejo del cielo,

en barcos de humo y sombra,

a fundirse y confundirse con los mortales,

a rendir sus frentes en los muslos de las mujeres,

a dejar que otras manos palpen sus cuerpos febrilmente,

y que otros cuerpos busquen los suyos hasta encontrarlos
como se encuentran al cerrarse los labios de una misma boca,
a fatigar su boca tanto tiempo inactiva,

a poner en libertad sus lenguas de fuego...

Xavier Villaurrutia

Las contrasexualidades han encontrado en sus corporeidades los fallos y errores
de la matriz heteropatriarcal, esto a través del ejercicio del placer-saber que re-
sulta ser la manera mas eficaz de resistir a las biopoliticas y el encarcelamiento
de género (Preciado, 2003, 2020). Entonces, el placer-saber se convierte en una
brujula y un motor para que las sexualidades transgresoras habiten, se relacio-
nen y transiten por el mundo cisheteropatriarcal. Esto pone de manifiesto que el
placer-saber estd asociado a las practicas sexoafectivas de las contrasexualidades,
tales como el deseo, la fantasia, el placer, lo erético, lo erégeno, lo orgasmico;
el cuerpo es quien los encarna, movido por las pulsiones sexuales para desafiar
a la matriz heteropatriarcal constituyendo espacios transgresores mediante la
apropiacion.

Esta cosmovision de la sexualidad, algunos autores como Giddens (1992),
Castells (2000) Paisini (2005), Beck y Beck-Gernsheim (2008) o Bravo (2020),
entre otros, la han identificado como la sexualidad posmoderna que se caracte-
riza por ser no reproductiva, cuya practica sexual estd asociada a una identidad.
Esta se deconstruye, al mismo tiempo que cuestiona la monogamia, la reproduc-
cién y las relaciones fantasiosamente eternas. Precisamente, las vejeces contra-
sexuales actuales integran esa cohorte que dio paso a la visibilidad, exploracién
y ampliacion de las posibilidades de placer, erotismo, deseo y del amor.

165
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El despliegue de sus formas de placer-saber se vincula a practicas sexoa-
fectivas que mantienen rasgos y rugosidades® de tiempos y espacios pretéritos
que estructuran sus cursos de vida. Asi, las vejeces contrasexuales tijuanenses
conforman una red de lugares que las dotan de sentido erético, placentero y or-
gasmico que se articulan para configurar un territorio desde donde comprenden
las transiciones de su sexualidad a través de sus trayectorias de vida.

En este sentido, la presencia de las vejeces, en sus lugares cotidianos, deja
rastro de su existencia atravesada por la edad, lo que conceptualizo como geron-
toespacios, mediante las practicas, actividades y formas de relacionarse con el
mundo. Las practicas sexoafectivas, el placer, el deseo y el erotismo como pulsio-
nes latentes siguen presentes en las contrasexualidades en la vejez constituyendo
parte intrinseca de sus geograficidades en Tijuana. Luego, estas geograficidades
sexoafectivas son capaces de configurar gerontoespacios sexualizados, donde
los cuerpos envejecidos rompen con el imaginario de una sexualidad animada
y dinamizada por la juventud y la vigorosidad.

El presente capitulo esta conformado por dos momentos, en el que se analizan
los diversos y complejos gerontoespacios sexoafectivos de las contrasexualidades
en Tijuana. La mirada analitica estd colocada en el proceso de configuracion
de dichos gerontoespacios, partiendo de las narrativas corporales respecto a las
formas de entendimiento, didlogo e interaccion entre la sexualidad transgresora,
el placer, el erotismo y el deseo. La topogénesis de los gerontoespacios sexoa-
fectivos tiene como elementos dinamizadores: la corporeidad contrasexual, los
tiempos y los espacios, donde se enmarcan los cursos de vida.

En un primer momento, analizo el proceso de configuracion de las geogra-
ticidades sexoafectivas en la vejez y la manera cémo estas dinamizan los lugares
donde se constituyen en diferentes escalas, desde el cruising, pasando por los
bares, llegando hasta la casa e incluso al mundo digital.

En un segundo momento, paso a analizar cémo las contrasexualidades van
comprendiendo el envejecimiento de su cuerpo mediante los actos sexuales y las
transformaciones en las formas de ejercer el deseo, el placer y el orgasmo. Mi
premisa inicial ubica que los contactos sexuales entre las vejeces contrasexuales

8 Milton Santos (2008) habla de las rugosidades como el residuo o los vestigios que quedan en la
materialidad del espacio, que indican otra funcionalidad en el presente pero que remite a su pretérito.
Empero, replanteo las rugosidades como ese vinculo de memoria espaciotemporal que sigue estando
presente en Ixs sujetxs y que forma parte integral de sus geograficidades presentes, la cual se siente y
evoca emociones.
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pasan por un proceso de semiotizacion en el cual las formas de placer y deseo
son replanteadas al explorar posibilidades mas alla de la genitalidad. Finalmente,
los actos sexuales son didlogos que resignifican los cuerpos involucrados.

6.1 Tijuana la erética y la placentera. Geografias del placer de las vejeces
contrasexuales

Lxs sujetxs transitamos, habitamos lugares y territorios que adscribimos a nues-
tro cuerpo, inmediatamente, cuando experimentamos sensaciones, emociones
y sentimientos, es decir, configuramos geograficidades sentidas y rememoradas
en un cuerpo viviente, sensorial y sensible, que nos remite a un ser y estar en
el mundo. Por ello, las contrasexualidades, en la busqueda de espacios para la
performatividad de su deseo y placer, han situado lugares donde su corporeidad
posibilita el despliegue de su erotismo, placer y orgasmo entre sus congéneres.
Las geograficidades contrasexuales han logrado configurar una geografia eré-
tica y placentera, labrada por sus corporeidades que, en el acto sexual implica
la conjuncién de cuerpos, sentidos, sensaciones y percepciones a través de los
sonidos, sabores y aromas.

Asi, el ejercicio de la sexualidad se asocia no s6lo a un acto de penetracion,
genital u orgasmico, sino que reune un paisaje cargado de emociones, senti-
dos, sensaciones, evocaciones, fantasias; entre sonidos y aromas; entre dolor y
placer; entre la pérdida del control de sus cuerpos para ser poseidos y poseer
el cuerpo deseante del otrx o Ixs otrxs. Este despliegue del cuerpo y todas sus
posibilidades de recrearse sexoafectivamente, solo o acompanado, carga de esa
pulsion, tension y satisfaccion, los lugares donde se sitta su ser para configurar
esa geografia erdtica y placentera, tan bien sabida por ellxs, tan bien aprehendida
por su cuerpo: sus geograficidades en este mundo.

En este sentido, el cimiento de las contrasexualidades como grupo alterno
de la heterosexualidad y el patriarcado; es la socializacién de una sexualidad
no reproductiva, placentera, infértil y orgasmica (Edelman, 2005; Laplanche,
1996, 2007; Preciado, 2020); carga de sentido irruptor y subversivo los lugares
donde sus corporeidades se explayan plenamente. Entonces, las geografias de las
contrasexualidades para el ejercicio de su sexualidad e identidad estan delinea-
das por el despliegue del placer que desnaturaliza las concepciones del cuerpo
hegemonico (Bersani, 2009; Preciado, 2002; 2020). Es decir, el cuerpo deja de
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ser genitalizado para comprender que hay otras formas de sentir placer, otros
orificios, otros liquidos y aromas mas alld del pene, del ano o de la vulva.

De esta manera, el cuerpo como tecnologia para la construccion del pla-
cer heteronormado (Preciado, 2020) en la vejez contrasexual es transgredido
cuando es transformado en el curso de vida de las perversiones sexuales. En la
practica sexual se descubren nuevas formas de apropiacion, de agenciamiento
y la generacion de estrategias para seguir desplegando el placer y el deseo. Por
ejemplo, el cambio de roles sexuales del activo al pasivo, la exploracién del
ano como fuente de placer; la mirada placentera sin necesidad de eyacular o
estimular la zona genital. La vejez como una experiencia corpdrea y social para
sentir mas placer o vivir la sexualidad verdaderamente satisfactoria en el caso
de las lesbianas; o bien la masturbacion anal, oral o félica para descubrir que el
placer en la vejez sigue vivo incluso estando solxs. Aunque también es impor-
tante mencionar que existen rugosidades en las geograficidades de las vejeces
contrasexuales ligadas a prejuicios y violencias religiosas u homonormadas,
mismas que al final son cuestionadas para ampliar las posibilidades del placer
en el cuerpo. Tal como se vera a lo largo de este apartado.

Las practicas sexoafectivas estan asociadas a sentimientos romantizados co-
mo: amor, carifio y ternura; expresado en besos, caricias o abrazos; al mismo
tiempo esto se auna al poder, a poseer el cuerpo dador y receptor de placer, en el
que el deseo, las fantasias, el erotismo y el orgasmo juegan un papel importante
para la recreacion de Ixs sujetxs (Comte-Sponville, 2012; Weeks, 2012). Ahora
bien, el placer esta vinculado a una pulsion interna de Ixs sujetxs, cuyo fin dl-
timo es el orgasmo y cuando el cuerpo lo alcanza logra disipar dicha tension,
que puede ser controlada, pero se busca constantemente su liberacion (Irigaray,
2009; Laplanche, 2007; Muiioz, 2018).

El placer sexual, como pulsion, crea y genera sus entes de deseo, es decir,
aquello que se quiere poseer para satisfacerse y las multiples posibilidades de
llevarlo a cabo (Comte-Spavilles, 2012; Foucault, 2009; Irigaray, 2009; Weeks,
2012). Hay que sefialar que el halo que despierta ese deseo y las formas de
consumarlo constituyen el erotismo, esas caracteristicas de lo otro o los otrxs
que seducen para detonar la pulsiéon sexual (Bersani, 2009; Parrini, 2018), pe-
ro estan a disposicion de las condiciones socioespaciales que puedan disparar
el didlogo seductor entre Ixs sujetxs presentes. Entonces, el placer es aquella
tension interna generada por la libido sexual, motivada por el deseo de poseer
y liberarse en otra u otras corporeidades, que al lograse se llega al culmen del
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g0zo u orgasmo, el cual no necesariamente debe terminar en la eyaculacion o
la estimulacion genital.

Las contrasexualidades han podido encontrar multiples posibilidades de
placer y formas de llegar a este. Por ejemplo, en la vejez la impotencia sexual o
disfuncion genital se compensa con caricias, con besos o con la simple compa-
fifa que deleita al sujetx envejecidx a través de la mirada, del estar. La vejez y el
ejercicio de la sexualidad se afnade como un elemento contrasexual, en el cual
deja de tener primacia la genitalidad y desaparecen de la organizacion sexual del
heteropatriarcado (De Beauvoir, 2016, p. 393). Entonces, el cuerpo geronte, con
todas las huellas del paso del tiempo y del curso de vida, sigue construyendo su
pulsion de sexual desde otra realidad etaria y con otros fines.

Esta tensién, precisamente, es modeladora de los gerontoespacios sexuales
de las contrasexualidades en la vejez, su percepcion y sus geograficidades en los
diferentes lugares donde tienen dichas practicas, los dotan de sentimientos y
emociones positivas y negativas que complementan la practica sexual desde una
otredad etaria (Arboleda y Herndndez, 2017). Si bien gozan y disfrutan de la
sexualidad también hacen conciencia del paso del tiempo en su cuerpo, no sélo
del tiempo natural o bioldgico, sino del tiempo sociocultural en la interaccién
con Ixs otrxs (De Beauvoir, 2016), que se traduce en la interlocuciéon con otras
corporeidades desnudas deseantes, mas jovenes con mayor potencial y recursos
tanto erdticos como sexuales.

En este sentido, los dispositivos de placer han sido desplegados y dinami-
zados por las vejeces contrasexuales para configurar una geografia sexual en
Tijuana, la cual estd conformada por una interescalaridad asociada al grado de
intimidad corporal. Cada una de estas escalas estd dispuesta en las geografici-
dades de las contrasexualidades, desde la intimidad del hogar, la masturbacion
o el cibersexo hasta las orgias montadas en los vapores o los lugares publicos.
Entonces, el cuerpo se convierte en ese productor de los gerontoespacios se-
xualizados, donde la vejez y la sexualidad encarnadas dialogan con el mundo
edadista, homonormativo y heteropatriarcal.

Las diferentes espacialidades de las practicas sexoafectivas estan conforma-
das por: i) el cruising; ii) el ligue y los afectos en los bares y cantinas; iii) los
banos de vapor y los cuartos oscuros; y iv) la casa y el cibersexo.
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i.  El cruising: el contacto efimero de los cuerpos

El cruising es una practica sexual, principalmente realizada por hombres homo-
sexuales, en la que Ixs sujetxs mantienen relaciones erdticas y sexuales en lugares
publicos; los encuentros son espontaneos, no planeados y acontecen sélo en ese
momento (Bersani, 2009; Langarita, 2015). El cruising o los cruceros significan
literalmente cruzarse con alguien mas, ligar y experimentar el placer en el espa-
cio publico donde esta prohibido realizarlo.

Existe una transgresién de las normas sexuales y de la moralidad en la
ocupacion del espacio publico. Este puede ser entendido como el lugar donde
acontece el mundo, donde se instaura un sistema de valores, normas y leyes
que regulan el comportamiento de los ciudadanos (Borja, 2003; Delgado, 2011).
Entonces, el cuerpo de Ixs sujetxs se convierte en un territorio en disputa con el
Estado y la regulacion del espacio publico (Arboleda y Hernandez, 2017; Bell y
Binnie, 2004; Borja, 2003; Delgado, 2011).

En este sentido, el espacio publico se ha constituido desde la mirada de un
Estado heteropatriarcal y heterosecular que sigue manteniendo la regulacion
sexuada de su ocupacion (Bell y Binnie, 2004; Islas, 2020), existen normas y
moralidades para su ocupacién (Bell y Binnie, 2004; Knopp, 2007; Valentine,
2003). El espacio ha sido naturalizado como heterosexual y son los hombres
quienes tienen la capacidad para poder usarlo y regular los cuerpos feminizados
que se encuentran en este (Hubbard, 2000, 2007; Johnston, 2016; Philips, 2006).
Por tanto, los lugares para el cruising o los cruceros son masculinizados, remiten
a la dominacién de corporeidades, las cuales son leidas por hombres, quienes
siguen teniendo ese privilegio sobre el espacio. Las practicas homoafectivas, no
necesariamente se definen como gays, los actos placenteros dan cuenta de cuer-
pos deseantes, deseados y placenteros que s6lo pretender dialogar para llegar al
orgasmo. Estas practicas se realizan tras el velo de lo furtivo, la transgresion de
la norma y la adrenalina de ser vistxs. Estas emociones trazan cartografias en el
anonimato, en la noche con la poca afluencia de gente en la ciudad.

Durante mi trabajo de campo en Tijuana, me percaté que es bien sabido
cudles son los lugares para el cruising y viven en el imaginario no sélo de las
contrasexualidades sino de la misma ciudad. El maximo referente es el Parque
Teniente Guerrero, como lo mencioné con anterioridad, la posible topogénesis
contrasexual en Tijuana. A este se anaden el parque de la Torre Aguacaliente; los
banos de los centros comerciales o gasolineras; los callejones que sobreviven en
el Centro Histdrico, asi como las calles oscuras y solitarias del lado norte y este.
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La Plaza 5 y 10 es un punto cadtico y muy famoso, ubicado al sureste de la
ciudad, el cual se ha convertido en uno de los destinos favoritos para el crui-
sing. La afluencia de habitantes de todas partes de la ciudad hace que los bafnos
publicos o las callejuelas sean apropiados para interacciones homoafectivas:
besos, caricias, intimidad, masturbacién, ligue o sexo penetrativo. También de
este lado de la ciudad, el Parque de la Amistad, los bafios del aeropuerto y las
zonas industriales con poca afluencia de gente, cuando comienza a oscurecer
se convierten en punto de encuentro. En Playas de Tijuana, durante la noche
y madrugada, los lugares de reunién son: los acantilados, las rocas gigantescas
o las pequenas cavernas que se forman a la orilla de la playa, los espacios son
utilizados para felaciones, penetraciones, mirar y tocar.

En mis recorridos por estos puntos de cruising, noté que la participacion de
hombres gerontes es activa, se integran a la dindmica, ya sea interactuando o
bien sélo mirando, lo que propicia la configuracion de un paisaje sexualizado
desde diferentes angulos. Este paisaje se conforma por sonidos de: susurros,
gemidos, peticiones y el choque vigoroso de los cuerpos que se satisfacen. Ade-
mas, el aroma que se produce en la proxemia de cuerpos sudorosos y liquidos
bucales, genitales y anales que se comparten entre cada unx de Ixs participantes,
todo esto carga de un sentido sexual el ambiente de estos puntos para cruising.
La mirada invita a aquellxs que desde lejos observan, a participar como voyeurs
0 para protagonizar la accién entre dos, tres o en un tumulto de corporeidades
que erupcionan sus pulsiones ventrales.

A algunos les cuesta trabajo integrarse al jubilo de los destellos seminales, la
llave esta corroida por el tiempo, pero al final siempre logran llegar al culmen
del placer, solxs, acompanadxs o en el centro de atencién. La mirada es la llave
para entrar a aquel universo furtivo y prohibido, arriesgado y subversivo; la
mirada es el didlogo de los ojos que filtra el cuerpo que los posee para abrirlo
y entrar, o tan s6lo para mirar desde una persiana. Dario, de 61 afos, fue el
primer entrevistadx que me confirmé6 que la mirada es la topogénesis de los
cruceros, el codigo de entrada, de salida, de rechazo o de suplica. Dario inicia
su experiencia evocando una cancion de la espafiola Marta Sanchez - referente
musical de su época “jCon solo una mirada, con solo una palabra, me puedes
aliviar, me puedes destrozar, me puedes convencer...!”.

Como dice esa cancidn, la mirada es la clave, para el ligue y el sexo callejero, tan
excitante y peligroso a la vez. No te podria decir como nacieron esos lugares para
la cogedera, pero cuando estas ahi se siente un olor a sexo que te emociona y te
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excita. A veces los vatos te pueden ver, te pueden voltear los ojos para decirte
que no, pero cuando andas cogiendo ahi andan de mirones; pero la llave es la
mirada. Ta lo has vivido, entras a un lugar, un bafio, no sé, lo que sea, y como
identificas a otro joto, con la mirada [...]. Ademds, era una de las formas més
faciles de ligar con alguien y deslecharte.

(Dario)

El Parque Teniente Guerrero es mi lugar para ligar, coger o ver. El morbo me
llama y ademas me siento mas a gusto. Lo hice desde vatillo, ahora ya de viejo
es mio, porque lo he hecho desde siempre, y es mds rapido el contacto, siempre
hay jale.

(Pedro)

Ahora ya hay mas lugares para irte a coshar, estan el teléfono o los bares, esos con
cuarto [oscuro]. Yo prefiero quedarme en casa, por seguridad [...]. Pero cuando
se me chispa la cabeza y tengo ganas o cuando me palpitaba la pepita mas joven,
obvio es ir al Parque o me meto a los bafios del Sanborns o del Soriana. Porque
uno va a lo que va y pues no se fijan tanto en si estas viejo, como dicen por ahi
‘hoyo, aunque sea de pollo.

(Julio)

El sentido activado del cruising, del coqueteo y de la invitacion al disfrute
carnal es la mirada, como la cancién que cita “me puedes destrozar o me puedes
convencer”, el rechazo o la insistencia. La vista es privilegiada para poder inter-
pretar cada signo de la performatividad de los cruceros, o Ixs que hacen cruising,
dénde se tocan, como van vestidxs, cdmo se erotiza y erotizan a Ixs otrxs para
convencerles. El cruising parece ser una practica donde los encuentros sexuales
son seguros, pero, sobre todo, como lo mencionan Ixs tres entrevistadxs, aunque
existen restricciones por la edad, hay una disposicion del deseo y lo erético.
Aquellos cuerpos deseantes, deseados, dadores y receptores de placer conforman
una cofradia en la que logran socializar colocando el placer sexual como puente
de comunicacién y como el punto en comun, de ahi la relevancia de su practica
(Bersani, 2009; Langarita, 2015).

Estos elementos son importantes para comprender que las narrativas de
Julio, Pedro y Dario estan cargadas de una construccion historica de sus geogra-
ficidades sexuales. En primer lugar, porque evocan la practica del cruising como
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el referente para tener encuentros sexuales y placenteros. En segundo lugar, los
cuerpos estan dispuestos y es una forma aprendida, casi Unica, de vincularse
sexoafectivamente a lo largo de sus cursos de vida. El cruising y los espacios
como el Parque Teniente Guerrero o los bafios de las plazas y restaurantes son
esas rugosidades que permiten recrear las geograficidades, y estan cargados de
un aprendizaje como primera forma, ademas de certera, de conocer, socializar
y ejercer la liberacion de su pulsion sexual, que esta unida a lo aprendido en su
juventud.

Aunado a ello, este aprendizaje de ligue y de encuentros sexuales en el
espacio publico marcan una clara diferencia de su presencia corpdrea con los
nuevos espacios, no constituidos por ellxs. Entonces, aqui se puede dilucidar
que los espacios para el cruising son gerontoespacios configurados por la
historicidad que tienen para las vejeces, puesto que han vertido a lo largo de
sus cursos de vida su sexualidad y las transformaciones de esta. Por lo tanto,
las vejeces contrasexuales han generado un sentido de arraigo y pertenencia
que les brinda comodidad, fluidez y seguridad (Seamon, 2023), para com-
prender que sus corporeidades gerontas siguen siendo agentes importantes
en la constitucion de dichos espacios de cruising.

Claramente, las narrativas de Pedro y Julio dilucidan la diferenciacién que
marcan sus cuerpos en otros espacios, en sus dindmicas. Asi, por ejemplo, en la
geografia del cruising existen diferencias en los encuentros, se identifica que en
el Centro Historico de Tijuana gravitan las contrasexualidades en la vejez para
el sexo en publico, marcando la diferencia con otros espacios cruising, deter-
minados por la edad, las condiciones faciales, el acceso a recursos econémicos
o la racialidad.

Lugares donde los viejos cogemos estan en el Centro. A Playas de Tijuana van
los viejillos gringos o los chavos que son bien mamones porque tienen cuerpo
rico. En el parque de Aguacaliente también andan cogiendo o en el Parque de la
Amistad, pero son mds morritos, cuando fui no pesqué nada, y acd en el centro
algo agarro.

(Pedro)

Algunas veces he ido a Aguacaliente, ahi en la noche se pone bueno porque esta
oscuro. Pero los vatillos que andan ahi son bien mamones, sélo quieren coger
entre chavos. [...] Sin mentirte, los viejos que vamos no duramos porque nos
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abren (excluyen). Una vez fui y me encontré con un giiey como de 40, pues como
no nos hacian caso, ya calientes nos fuimos al parque o a las cabinas.

(Julio)

También se puede ligar en los bafios publicos o el punto de la Cinco y Diez; pero
van mas chavos asi de oficina y se sienten un culo (superiores). Es incomodo a
veces estar ahi y s6lo quedarse viendo, mas porque son lugares de paso y entran
muchisimas personas.

(Dario)

La presencia de las vejeces contrasexuales en el centro de la ciudad se ha
convertido en parte primordial de dichos lugares de cruising, configurando un
gerontoespacio sexualizado. Aunque no son los cuerpos hegemonicos, su pre-
sencia no pasa desapercibida, y logra diferenciarse de otros lugares de cruising
como Playas de Tijuana o la Torre de Aguacaliente, cerca del Centro Histérico
de Tijuana. Pedro menciona la diferencia de su cuerpo racializado y su estética,
como componentes de una frontera excluyente de su corporeidad envejecida en
Playas y la Torre de Aguacaliente. Ello remite a lo que Bourdieu (1999) consi-
dera como violencia simbolica, la exclusion técita en las performatividades de
Ixs sujetxs que se han apropiado de ambos lugares: la inadecuacion del cuerpo
envejecido y latinizado, ambas cuestiones colocan a Pedro y a otras vejeces, con
caracteristicas mexicanas, en una posicion de desventaja.

La erotizacion y el deseo, dispuestos e impresos en los lugares de cruising,
esclarecen las relaciones de poder que atraviesan a las corporeidades envejecidas
contrasexuales. De esta manera, la sexualidad, como forma de poder, delimi-
ta las actuaciones de las corporeidades y su posicionamiento (Foucault, 2009;
Preciado, 2003, 2020), la edad es ese detonante que dinamiza la configuracion
de los lugares para el cruising. Dario, Julio y Pedro coinciden en que, recurren
a aquellos lugares donde pueden mantener relaciones o contacto sexual con
alguien mas, para evitar el rechazo en los lugares de ligue contrasexual domina-
do por los cuerpos jovenes. Por ende, la edad avanzada, el envejecimiento esta
asociado a un sentimiento de vergiienza, por la incapacidad y el poco atractivo
sexual y erdtico (De Beauvoir, 2016; De Vries, 2015; Orahan y Fruhauf, 2015;
Walsh, 2017).

La experiencia de Julio nos muestra un sentido de identificacion en la vejez
o en el proceso de envejecimiento, la apropiacién de los espacios indica que
esta delimitando las fronteras con lo otro, con aquello que no se quiere ser (Di
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Meo, 2005; Relph, 1976; Seamon, 1979). Y la juventud o los cuerpos jovenes son
esa geograficidad que delimita los lugares y los didlogos que ellxs van a verter.
El sexo en publico no sélo se identifica como forma de socializacién entre los
congéneres, sino también como alianza que fomenta la seguridad, un fuerte
comun que subleva los cédigos de la heterosexualidad plasmada en los espacios
publicos (Hubbard, 2000, 2007).

Independientemente de donde estés cogiendo, quienes van a coger nos avisamos
si viene alguin poli o una seflora o un sefior que no se vea de nuestra bestialidad.
Esto siempre ha sido asi, guardarnos (cuidarnos) entre nosotros y gozando entre
nosotros. Si uno no coge, entonces se gratifica viendo o se espera a que sea su
turno. [...] Al principio me sentia observado por todos, pero entendi que si to-
dos vamos es porque nos gusta. No hay forma de que me juzguen, todos estamos
metidos en el mismo pedo (ambiente).

(Pedro)

Y nuevamente, el intercambio de miradas, como lo menciona Pedro, es re-
ferente ante el despliegue del placer, no sélo de quienes estan en el acto sexual:
sodomizando, besaindose o haciendo una felaciéon también siendo voyerista,
como una arista mas de ese placer que se plasma en los lugares y los roles que
se pueden jugar en aquella dindmica. Ser mirado, en principio, intimida sen-
tirse exhibido; pero el sentido de comunidad brinda seguridad; un proceso de
apropiacion entre quienes estdn inmersos en ese paisaje, en ese espacio que les
esta permitiendo evocar y comprender sus geograficidades, como cuerpos se-
xuales y deseantes, en una etapa etaria donde dichas practicas se estigmatizan
(De Beauvoir, 2016).

La vejez, como una experiencia corpdrea, movida por la conciencia de Ixs
sujetxs (Venebra, 2021) desde donde se mira y se experimenta el mundo, dise-
mina en los lugares esas emociones, afectos, sensaciones, de sentirse mirados,
vigilados e inseguros. Pero ese ser y estar en el espacio, esas geograficidades de
las vejeces datan de los didlogos con el espacio y sus habitantes, aquellxs jovenes,
adultxs o demas viejxs con quienes interactuan, con quienes coquetean, con
quienes mantienen puentes y c6digos de encuentros y desencuentros sexuales.
Toda la tension sexual se imprime en los lugares, tanto que, estan bien identi-
ficados con esa carga sexualizada (Valentine, 2003; Knopp, 2007), y las geogra-
ficidades de las vejeces, que se dan cita, contribuyen a su configuracién como
gerontoespacios. Los cuerpos viejos en el cruising invocan la edad para hacerse
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ver y para reconocerse con las mismas pulsiones que Ixs demas (De Beauvoir,
2016), las cuales varian en su ritmo e intensidad, pero les permiten tener un
vinculo con Ixs jévenes o adultxs: la contrasexualidad.

Las corporeidades envejecidas, con arrugas, cuerpos flacidos, barrigas, ca-
nas o dentaduras postizas, son leidas a través de los ojos de los demds (Arber y
Gin, 1996; De Beauvoir, 2016); pero desde ese lugar, experimentan el mundo y
encarnan el tiempo, en su materialidad acentian su presencia y reconocimiento
en los lugares de cruising. El paisaje sexualizado, de dichos lugares, se dinamiza
también a través de sonoridades diversas como: pisadas nerviosas, susurros; los
ruidos de: besos, felaciones, rozamiento de ropas, gemidos, choque de cuerpos
que desfogan su placer tocandose y penetrandose. La poca concurrencia de
ciertos lugares como los bafios de Sanborns, las plazas comerciales o la noche en
los lugares abiertos les brinda una complicidad idénea para que el placer no sea
mermado, aunque también la sensacion de ser vistxs o el peligro de ser captadxs
se queda plasmada en el paisaje sexualizado.

Para las contrasexualidades envejecidas, el sexo callejero es una opcidn para
poder desplegar su placer sexual, fuera de sentirse exhibidxs o ridiculizadxs en
lugares abiertos con personas mas jovenes. En esos lugares cuentan con opciones
tales como mirar, encontrar un trabajador sexual o conseguir a alguien de su
edad, aunque el sentido de placer no sea el mismo.

A mi, me gusta mas ir a ligar al Teniente Guerrero y al Callejon del Travieso
porque los chavos que van ahi ya saben a qué van: a coger. Y no ponen tantos
pretextos, que si no les gustan, que si estan gordos o esas pendejadas. {Vamos
todos a disfrutar! Y en especial esos lugares. También la Plaza Rio o en los bafios
de Sanborns, se sabe que esa es la onda.

(Dario)

Mira, esto del sexo en la calle para los mayores es rico, me encanta, pero no en
todos lados. Porque, en el Teniente hay prostitutos, se dejan agarrar, se venden
y te dicen que cobran: jno te dicen que no toques! Y también puedes agarrar un
buen putito cuando ya anda cogiendo, ya bien caliente no le dice que no a nada,
aunque esté chavo. Luego, a esos lugares van morros drogados o borrachos y le
entran. Y ya de perdida, nos sentimos menos ridiculos cogiendo o quedando
con alguno de nuestra edad [...] Yo voy a calle 7 y 8 sobre Madero, ahi siempre
veras viejos buscando...

(Julio)
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La emocion, la sensacion, el afecto de sentirse no excluidos y poder satisfa-
cer el placer sexual se encarnan y logran plasmarse en dichos lugares, ya iden-
tificados para su despliegue. Las emociones de vergiienza, rechazo o ridiculo
generan una narrativa que se subordina a una otredad hegemonica edadista.
Las emociones y sentimientos permiten a Ixs sujetxs conocer el mundo a través
de su materialidad sensorial, y de esta manera aprehenderse o desaprehenderse
de este (Soto, 2013).

La vergiienza se disipa cuando el ambiente se encuentra en su punto maxi-
mo, en ese momento se logra dilucidar que los gerontes comienzan a gozar y
se dispara la pulsion sexual. La mayor parte de las veces quienes inician dicho
ambiente son los cuerpos jovenes, algunxs bajo la influencia de sustancias psi-
cotrdpicas o alcohol, no pueden filtrar las caracteristicas fisicas de los hombres
con quienes interactiian, tan sélo desean ser un cuerpo dominado y estar en
el centro de atencion. En este momento coyuntural, como lo mencionan Ixs
entrevistadxs, al entrar a la dindmica también son parte de esa pérdida de ca-
racteristicas, no importa si son viejxs o sus condiciones corporales, es el deseo
y placer el que dialoga.

Por otra parte, los trabajadores sexuales se convierten en parte de la dinami-
ca, del consumo de los cuerpos y del placer, son una opcién para Ixs gerontes.
La vejez es desprovista, socioculturalmente, de su sexualidad y es relegada de la
organizacion sexual heteropatriarcal, entonces les propicia un sentido de ver-
glienza, minimizacion e invalidez (De Beauvoir, 2016; Orel y Fruhauf, 2015).
Entonces, irse con un joven, trabajador sexual, significa el acceso a la juventud
y el orgullo de poseerla, esto les diferencia de otras vejeces, como lo menciona
Julio, que son ridiculizadas por ligar con otras vejeces. Los encuentros sexuales
también implican relaciones de poder (Weeks, 2012), el joven sobre el viejx, pero
el viejx que se va con él, pagado o no, siente ese poder, su vejez se convierte
en un éxito, poseer la juventud, aunque sea por unas horas durante la noche o
madrugada.

El cruising pone de relieve lo que Lacan menciona como la jouissance, ese
goce que escapa de las convenciones sociales (Bersani, 2009; Bersani y Philip,
2008). Por lo tanto, los cuerpos que se encuentran en el cruising son corporei-
dades, en lugares publicos, que pasan por un proceso de semiotizacion para ser
ubicados como cuerpos dadores y receptores de placer. Estos gerontoespacios
del cruising se configuran en torno al deseo y el erotismo de la juventud, buscan-
do la oportunidad para que se detone en esa corporeidad la jouissance, donde la
edad se diluya, y, por lo tanto, ellos logren llegar al culmen de su placer sexual.
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En este sentido, el cruising se ha convertido en una practica frecuente para
mantener relaciones sexuales o algtn tipo de erotismo que no se consuma en
la penetracion, tal como lo comparten Pedro y Julio. Esto forma parte de la
evolucion de la sexoafectividad, el deseo y el placer en la vejez; la frecuencia de
la presencia de las vejeces contrasexuales en los cruceros no implica que sean el
centro de atencion, mas su presencia en los lugares bien determinados hace que
interactuen en mayor o menor medida con el paisaje sexualizado. Dario argu-
menta que practico el cruising de manera frecuente, pero con el paso del tiempo,
debido a su envejecimiento, le parece cansado acudir tan tarde a los lugares. El
tiempo natural del cuerpo, el desgaste de la energia y las habilidades pueden ser
consideradas como parte de la evolucion de Ixs sujetxs (Heidegger, 2007, 2014;
Merleau-Ponty, 2001), y no como la pérdida de un rasgo legitimador.

A partir de estas consideraciones de Dario, inferimos que las estrategias
para ejercer la sexualidad y el placer adquieren una dimension distinta, ahora
se asocian a los lugares donde se prefiere intimar con Ixs congéneres. El espacio
publico y las practicas sexuales retoman la juventud como el vehiculo que re-
suelve la necesidad de sentir, de manera efimera, aquello que socioculturalmente
han perdido las vejeces, y el contacto sexual es el inico medio. A través de esto,
se dilucidan sentimientos de vergiienza, exhibicion, estigma o de seguridad, tal
como Jesus y Antonio lo mencionan.

No me gusta estar en los lugares abiertos, de noche. Es peligroso, nos pueden
asaltar o golpear. Y tampoco quiero saber que los vecinos estén hablando de mi.
(Jesus)

Andar buscando accién en la noche es peligroso, esos lugares donde ligan y co-
gen en los parques no me apetece, no me excita, menos porque me gusta cuidar-
me, y convivir. jAdemads tengo a mis chavitos de planta! Con ellos voy a los bares,
las cabinas o las saunas [...] Creo que es por seguridad, en el peor de los casos
que te agarre la policia.

(Antonio)

Antonio pone en la mesa un elemento crucial del deseo y la excitacién, estos
no se encuentran en el espacio publico, la adrenalina no aviva el placer y deseo,
ni la cofradia de compartir entre anénimos, lo que caracteriza el cruising (Bersa-
ni, 2009; Lagarde, 2003). En el caso de Andrea, Eustolia y Edelmira, mujer trans*
y lesbianas respectivamente, se sienten vulneradas como mujeres, pues asocian
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la noche y el espacio publico a la masculinidad hegemdnica. En ambos casos, la
construccién y naturalizacién del espacio como masculino, heterosexual, avasa-
llado por los cuerpos sexuados como hombres, da cuenta sobre como dominan
los imaginarios que colocan a Ixs entrevistadxs en un sentido de desventaja y
vulnerabilidad (Hubbard, 2000; Valentine, 2003); a lo anterior se afiade la mo-
ralizacion y estigmatizacion por realizar practicas sexuales en espacio publicos.

La frase “a esos lugares ya se sabe a qué se va” se refiere justo a que las
contrasexualidades, en estos gerontoespacios para el cruising, disponen de su
erotismo y su deseo para satisfacer su pulsion sexual. Para las vejeces, aunque su
presencia no estd en el centro de atencion, esta configura un sentido de arraigo
y pertenencia, es sabido que, en esos lugares Ixs viejxs van a ligar o a coger, a
agarrarse a alguien o a ser vistxs.

La configuraciéon de los gerontoespacios, en los cruceros, contempla las
vulnerabilidades implicadas en las corporeidades viejas, que emergen de las
geograficidades de reconocerse como sujetxs envejecidxs y temporalizadxs. Asi,
en este reconocimiento pueden sentirse insegurxs, exhibidxs o amenazadxs en
su integridad moral; o bien expuestos al escrutinio y estigma de no ligar; ser
rechazadxs o bien irse con otrx viejx. Pero también, las vejeces pueden ejercer
agencia cuando se encuentra en la performatividad de sus corporeidades en el
espacio publico al ser vistxs, sin importar si fue exitosa o no su caceria, siguen
formando parte del paisaje sexualizado de los diferentes cruceros, ya sea el par-
que, los bafos o las calles oscuras al este del centro.

En el espacio publico ocurre la vida social y se regula, ademas norma las
relaciones sociales (Borja, 2003; Delgado, 2011; Valentine, 2003), también es el
lugar donde se ponen en disputa las biopoliticas y las normas para el recono-
cimiento de las otredades. El cruising, desde lo furtivo, pone en jaque dichas
normas morales y leyes que regulan el uso sexuado de la ciudad, y las contra-
sexualidades juegan un papel importante en el proceso de desconstruccién de
género tradicional, mediante la queerificacion. Asi, la vejez en las practicas del
cruising y su identificacion en los cruceros se convierte en un lugar de enuncia-
cidén, de agencia y resistencia.

La trascendencia de los gerontoespacios esta en el reconocimiento de estos
en el imaginario de Tijuana, pues se integran a las dinamicas urbanas de la ciu-
dad. No es un secreto que el Parque Teniente Guerrero sea un lugar de cruising
o trabajo sexual, tampoco se desconoce que es el lugar donde ‘los viejitxs jotxs’,
como escuché decir en repetidas ocasiones, van a cazar y coger algiin morrillx
o prostitutx. Los cruceros como gerontoespacios ponen en evidencia que las
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vejeces contrasexuales cogen, desean, tienen la intencion de ser vistxs y pueden
desplegar su pulsion del placer y la satisfaccion sexual. Este reconocimiento
de la sexualidad en la vejez permite diluir el estigma y reconocer las pulsiones
también envejecen con nosotrxs mismxs (De Beauvoir, 2016).

ii. Bares y cantinas: lugares de ambiente donde todo es diferente

Los bares han sido los espacios bunker, de reunion y de expresion identitaria
para las contrasexualidades incluso antes de su emergencia como grupo politi-
zado (Achilles, 1998; Bell, 1994; Binnie 1997; Binnie y Valentine, 1999; Knopp,
1987, 1995, 2007). Las corporeidades contrasexuales han producido sus propios
espacios, por ejemplo, los bares, donde anclan sus identidades, afectos, aspira-
ciones, el placer-saber y sus mundos internos, de ello resultan espacios queer
donde dialogan, politizan y subvierten el régimen heteropatriarcal (Binnie, 1997;
Islas, 2015, 2020; Knopp, 1987, 1995, 2007).

La topogénesis contrasexual emerge de los bares y cantinas que han sido
protagonistas para el proceso de visibilidad, politizacion y sociabilidad. Los ba-
res y cantinas se han forjado como los precursores del proceso de queerificacion
para anclarse y desnaturalizar la heterosexualidad (Islas, 2020). Los bares son
la piedra angular, el confort de las contrasexualidades, espacios de consumo de
una seguridad, sentido de pertenencia, identidad y confort social (Achilles, 1998;
Islas, 2015). El capital principal de estos espacios contrasexuales ha sido poder
reconocerse como sujetxs, experimentar afectos entre cuerpos iguales mientras
socializan a través de besos, abrazos, caricias o la simple compaifiia que tiene
un precio.

En este sentido, para las generaciones gerontas de la actualidad, los bares son
esos espacios aprehendidos a sus historias de vida y a sus corporeidades contra-
sexuales, a sus geograficidades, con las que fueron recorriendo y habitando Ti-
juana. Los bares son un referente de sus historias y sus procesos de construccién
de identidad contrasexual, visibilidad y de subversion ante el régimen heteropa-
triarcal. Por lo tanto, los bares y las cantinas juegan un papel importante en las
narrativas de las vejeces contrasexuales de Tijuana, ain en la vejez, aunque en el
imaginario edadista estos no son espacios para recrearse en esta etapa etaria (De
Beauvoir, 2016; Orel y Fruhauf, 2015). A diferencia de los lugares de cruising,
en los bares y cantinas las dindmicas son mas ludicas y de sociabilidad, aunque
inmersos en tramas afectivas, emocionales, sensoriales y erdticas.
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La construccion de sentido en los diversos bares de Tijuana depende de Ixs
sujetxs, su capacidad econémica o sus cursos de vida. Las vejeces contrasexuales
dimensionan un sentido de refugio, una memoria vertida en aquellos lugares de
recreacion para las practicas sexoafectivas, donde existe un sentimiento de iden-
tidad que conecta a una cohorte, quienes comparten esas rugosidades asociadas
a las topofobias de inseguridad, violencia y exclusion.

Para mi la Plaza Santa Cecilia me hace revivir mis afios de puteria y de juventud.
Cuando Eustolia y yo que andabamos en el desmadre de morrillos, nos sentia-
mos seguros, sabiamos que si ligdbamos pues era seguro porque la otra persona
si era del ambiente. Nos podiamos dar besos, bailar juntos, manosearnos y ligar
[...] Los morrillos de ahora no entienden que ir a los bares era, si para ligar, pero
mas para protegerse de las mierdas que nos decian cosas o nos llegaban a gol-
pear en la calle. [...] La Plaza Santa Cecilia tiene esa ondita vieja, y hasta cierto
punto me siento acompanado entre los viejos que venimos, no te tiran mierda
los jotillos mas chicos.

(Dario)

Antes el desmadre era en el Equipales o en El Ranchero, y llegar a ellos era como
un oasis porque era bien peligroso antes, por la delincuencia y porque los po-
licias te acosaban. Quiza venimos a estos lugares por costumbre y nadie nos
molesta, los chavitos en su pedo, a veces ligamos. Pero si vas a los lugares mas
nuevos, pues si empiezan las bromas, las miradas burlonas. jQué hace este vejete
aqui!

(Antonio)

El sentido de refugio en los bares es una rugosidad que esta anclada en las geo-
graficidades de las vejeces contrasexuales, como lo expresan Dario y Antonio; la
otredad no sélo es la heteronorma sino el edadismo de la poblacion LGBTIQ+.
De esta manera, los bares de la Plaza Santa Cecilia se conforman como espacios
de resistencia contra la invisibilidad y la segregacion de las expresiones sexoa-
fectivas de las personas mayores, donde su cuerpo logra integrar la vejez como
parte de su identidad como sujetxs. La vejez entonces se convierte en una cate-
goria de agencia y empoderamiento para constituir un sujetx dignx y parte de
una comunidad (Arber y Ginn, 1996; Rowles, 2018; Tulle y Mooney, 2002). La
experiencia geronta se plasma en los espacios donde sitta su ser, su existencia
no pasa desapercibida (Burry, 1996; Rowles, 2018), es un cuerpo no hegemonico,
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y no por cantidad, sino por los atributos que existen en el imaginario respecto
a ser viejx y las capacidades o incapacidades atribuidas.

De esta manera, las vejeces homosexuales y lesbianas, en los bares, reivin-
dican su estado etario, su permanencia en los lugares donde pueden encontrar
el contacto fisico o sexual, en el que encuentran la compania como fuente de
erotismo.

Me aprecian muchas personas, muchas en los bares y en algunos bafios de vapor,
y me gusta porque puedo expresarme como soy y me doy cuenta de que, aunque
tengo 75 afios, no he muerto, sigo en las andadas. De repente me levanto un mo-
rrillo, llevo un acomparfiante o toco a los strippers, y me hace sentir vivo.
(Pedro)

Cuando llegué a los 50 afios me daba vergiienza ir a las saunas o los bares porque
sentia que ya no podia estar ahi, llena de arrugas, se me cayeron las chichis. Pero
mi novia, en ese entonces, me hizo ver que eso daba lo mismo. Claro, mi refe-
rente era Dario y lo mal que le cay6 la vejez; y me di cuenta de que no, que como
mujer era un privilegio la vejez porque las chavas se me acercaban, ese contacto
cuerpo a cuerpo te llena de energia, bailando, besaindonos, echando desmadre.
(Eustolia)

El reconocimiento de la sexualidad y los afectos de las contrasexualidades
es una experiencia nodal para la construccion de sus geograficidades en la ve-
jez, puesto que se estan reconociendo los cambios corporales en practicas que
han dado sentido a su existir como contrasexuales. Tanto Pedro como Eustolia
asumen la vejez no solo a partir de los ritmos temporales que se acentuan en
los cambios fisicos de su cuerpo, sino también a través de los estimulos que
recrean como sujetxs, que permiten sentir su cuerpo vivo, seductor y capaz de
seguir manteniendo los mismos estimulos que conforman sus cotidianidades.
El cuerpo viejo no acumula experiencias, sino que renueva constantemente
sus geograficidades concatenando el paso del tiempo y los lugares donde sigue
manteniendo afectos, sentires y sensaciones, en este caso sexuales y erdticas.

Los bares colocan a las corporeidades envejecidas como excitadoras, dado-
ras de afecto y emociones, que se incorporan al paisaje sexual que se construye
como parte integral de sus paisajes. Como lo mencionan Eustolia y Pedro, estos
lugares han contribuido a que la vejez no se sienta como una etapa cercana a la
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muerte, decadente, tampoco propician la construccion de topofobias sobre su
propio cuerpo envejecido.

En los bares, las interacciones sexoafectivas entre las lesbianas invitan al
reconocimiento de la otra, como corporeidad que seduce, erotiza y convive,
que tiene la capacidad de socializar utilizando su cuerpo envejecido como un
elemento erotizador.

Mira, los bares a los que voy son Secrets y Coyote. Me gusta ir porque conozco a
una morrilla nueva y me la llevo a casa. Pero el atractivo es la seduccion, cuando
era joven me gustaban mayores porque me ensafaban en el sexo, y me sentia
segura. Ahora yo doy eso. Estd la mirada, el roce de manos, el hablarle tan cerca
de la boca, tocar su cabello, si se deja quiere decir que si esta dispuesta. Y no es
necesario agarrarnos a besos o meternos mano, creo esa seduccion es mas que
suficiente.

(Edelmira)

A diferencia de los hombres que son tan carnales, nosotras somos mas de lo
erotico, no tenemos que llegar luego-luego a coger. [...] El baile es rico, te pone
a mil, tocarlas por la cintura, de repente un beso, pero tranqui. Porque sabemos
que cuando nos vayamos al hotel o la casa ya se desborda todo el poder sexual
que tenemos. Porque ademas como viejas pues no podemos seguir haciendo
desfiguros entonces tenemos que controlar esa parte.

(Eustolia)

Cuando se habla de placer, en el pensamiento lacaniano y freudiano, este
se concibe como la liberacion de la tension corporal, entre menos represion de
dicha pulsion, tenga lugar, el acercamiento a la satisfaccién es mayor (Com-
te-Sponville, 2012; Foucault, 2009). Entonces, el control de dicha pulsién condu-
ce a los llamados displaceres que estan asociados a la no satisfaccion, un camulo
de tension para no liberar la excitacion (Freud, 2002; Laplanche et al., 1996),
como lo comentan Eustolia y Edelmira esa parte es controlada por cuestion de
edad, no es una represion de la excitacion, sino mds bien una regulacion. Para
Eustolia y Edelmira el displacer se convierte en un juego de seduccion y la ve-
jez propicia el control, entonces, hay un juego de poder donde la mujer mayor
controla la practica sexoafectiva.

A diferencia de ellas, para los hombres homosexuales el reconocimiento
de su capacidad viril, de conquista y seduccién, es importante. En los bares, su
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capital seductor se traduce, en muchas de las ocasiones, en su poder econémico
y la capacidad para pagar por compaiiia, por tocar un cuerpo o por sexo.

Los puteros de la Santa Cecilia son los de cajon. O, voy con alguien que conse-
gui en Grindr o con amigos y me levanto a un chamaquito. [...] Las veces que
he ido solo, salgo con un vato, le picho unas cervezas, nos besamos, si estd muy
rico y yo no tan pedo nos acostamos. Pero, lo que mas disfruto es compartir. Mi
mesita ahi en El Ranchero o el Patio y listo. [...] Un ‘salud’ por ahi, a quien sé
que ya me vio, o de plano le mando una chela a alguien que me gusté. Cuando
voy al Ranchero o al Patio me gusta juguetear con mi acompafante, agarrarle las
pompas, o el pito. Esa curada que también te llena y no ser, solo un animal, que
penetra se vacia y se va.

(Julio)

Aqui en los bares se puede hacer lo que en los vapores o en las casas, pero lo que
me gusta es que no se queda en una cogida y ya, vives el momento y comparti-
mos, con el ambiente en la Plaza Santa Cecilia. Me gustan los strippers, tocarlos,
juguetear y platicar con ellos. jya me conocen!

(Pedro)

Siinvito a un morrillo que se acerque. Vienen mucho porque saben que los vie-
jos andamos acd, bien pedos bailando a la Beatriz Adriana. Y pues uno anda ahi
cachondén, le da su premio (propina), se sientan y ya. Lo manoseo un rato en lo
que disfruto con mis amigos o veo el especticulo de las ‘vestidas. [...] A veces,
si te dicen directo, vamos a coger y es tanto (costo); o te van agarrando bajita la
mano (sutilmente), y de repente ya estas en un hotel o en tu casa cogiendo con
un vato.

(Dario)

En las relaciones intergeneracionales Ixs gerontes se percatan del paso del
tiempo, no sdlo respecto a su cuerpo sino a los cambios en el sistema cultural
(Arber y Ginn, 1996; Tulle y Mooney, 2002). Es decir, las juventudes, al estar en
centro de atencién, imponen los nuevos cddigos de socializacion afectiva, sexual
y erdtica, entonces Ixs gerontes miran los relevos comunicativos de las semioti-
cas. Se puede plantear que, en las vejeces se performan procesos comunicativos
como respuesta a estructuras culturales hegemonicas en sus juventudes, pero
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estas se van atenuando en tanto envejecen. Aqui queda dilucidado que la forma
de legitimar el sistema hegemdnico de simbolos emerge de los cuerpos jévenes
y de la apropiacién de nuevos espacios.

De esta manera, aunque Dario, Pedro y Julio mencionan que los bares de
la Plaza Santa Cecilia son los predilectos para su inclusion y para experimentar
su afectividad, el sentido de la juventud impulsa la seduccion, el despliegue del
coqueteo y los encuentros afectivos.

Las vejeces contrasexuales que acuden a los bares hacen conciencia de su
envejecimiento al interactuar con otros cuerpos en los que el paso del tiempo
es menor (De Beauvoir, 2016), pero, como lo mencionan Ixs entrevistadxs, su
presencia en los bares ha hecho que sean reconocidxs, valoradxs y pensadxs, por
Ixs jovenes con quienes intercambian dinero por compaiia y por una proxemia
erdtica.

Aunado a ello, las practicas sexoafectivas de los homosexuales gerontes
plantean que el erotismo no sélo esta reducido a una practica corporal de pe-
netracion, sino que la compaiia, las caricias y los besos, que tienen un sentido
sexuado, también propician la recreacion placentera del acercamiento con otros
cuerpos (Arber y Ginn, 1996). El contacto con la piel de los estriperes, su vo-
luptuosidad o el jugueteo y los besos con los acompanantes le impregnan un
sentido de afectividad a su estancia en los bares. Los cddigos de convivencia
y socializacidén, es decir, el sistema de comunicacién estd trazado por la con-
vergencia de sistema culturales contrasexuales entre diferentes cohortes, pero
donde predomina lo geronte.

La vejez no pasa desapercibida, esos juegos y contacto fisico erdtico estan
atravesados por ella y su performatividad, dan un sentido gerontolégico a la
Plaza Santa Cecilia, el lugar de los jotos y las lenchas gerontes. Es decir, se confi-
gura un gerontoespacio a partir de la performatividad contrasexual y vieja de Ixs
consumidorxs, que la hace atractiva para Ixs jovenes. Empero, otros elementos
centrales, en la configuracién como gerontoespacio, son las dindmicas y el am-
biente en el que la afectividad toma sentido. El coqueteo, los besos, las caricias, el
pago por la compaiiia estain sumergidos en una atmdsfera que remite al pasado,
la sonoridad detona un sentido de antafo, pretérito o mejor dicho geronto.

A pesar de los aios, sigo ligando en los bares, més en el Villa y en El Ranchero. Y
aunque en su momento senti ese rechazo de sentirme viejo a mis 30, eso fue ha-
ciéndose parte de mi forma de relacionarme, tomarlo como atractivo. [...] pero
lo que mas me gusta es bailar a mis cantantes, cantar o besarme con el chacal del
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momento, y compartir eso que cuando joven no podia hacer tan libremente por
temor a que nos llevara la policia. [...] y en estos lugares me siento cémodo, no
se burlan de mi como en otros bares: el Latinos, Bigou, Barok.

(Dario)

Me gusta estar enfrente del escenario, darle su tip a la del show, echar desmadre
con ellas y pasarla bien. Siempre estoy con un grupo de amigos grande. Siempre
llevo a mis chavitos, suelo variar un dia unos, otro dia otros, ahi me ven y no
andan diciendo como en otros lugares que mi chavo llevé a su abuelo.
(Antonio)

Lo que esta cool de estos lugares es que, podemos sentirnos capaces de ligar, de
besar, como te habia dicho, sin ir solo a coger como perros —que me gusta, que
me encanta— mas bien es para sentirme libre y no juzgado. Y que puedan ver que
puedo seguir estando en las andadas (ligando).

(Julio)

La realidad que nos comparten Ixs entrevistadxs también se puede apreciar
en las visitas a los diferentes bares de la Plaza, en especial en el bar Villa Garcia,
donde los hombres mayores llenan las mesitas del frente cerca del escenario para
cantar con las divas de antafio: Lucha Villa, Amanda Miguel o Beatriz Adriana.
En primer lugar, hay una identificacién cultural con el pasado, con esos momen-
tos de gloria y comercializaciéon de las cantantes admiradas por los asistentes,
en su juventud. Este escenario musical sonoriza los encuentros, besos, caricias
y platicas, asi lo mencionan Ixs entrevistadxs, se sienten comodxs, su vejez no
se convierte en un referente de exclusion si no ligan con alguien, ellxs llevan
a alguien; pero independientemente de eso, su emocion al sentirse acogidos y
ser parte de una comunidad, con posicionamientos en comun, es un sentido
arropadxs (Binnie, 1995; Islas, 2020; Knoop, 2007). El resultado, es la configu-
racion de gerontoespacios donde las practicas sexoafectivas de convivencia son
el punto nodal.

La vejez esta siendo vivida y aceptada desde la experiencia de estar en el lugar
(Rowles, 2018), su geograficidad en los bares se constituye de la evocacion de ru-
gosidades al conectar con la musica; de un sentido de sentirse seguros, cdmodos
y fuera de la vigilancia de la edad estigmatizante (Arber y Ginn, 1996; De Vries,
2015). Por ello, los bares contienen ese sentido geronte, no por la materialidad
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de antano, sino por la performatividad de la vejez de las contrasexualidades que
impregnan de ese sentido, de esas emociones y de esas memorias.

Asimismo, en las vifietas de las entrevistas podemos ver que las practicas
demuestran que las capacidades de la juventud, el atractivo o la conquista, van
desapareciendo como habilidades conforme se va envejeciendo. Sin embargo,
una actitud contestataria de la vejez es negarse a comprender que existen otros
ritmos, o bien renunciar a la idea de dejar ciertas actividades por motivos de
estigma o ridiculizacion (Arber y Ginn, 1996; Orel y Fruhauf, 2015). Para Ixs
entrevistadxs ser vistxs coqueteando, besandose, acompafnadxs de una pareja o
tercia, demostrar la sexualidad y la sensualidad, todo esto es importante. Lo cual
se debe, principalmente, a que la vejez, en el sistema heteropatriarcal y edadista,
esta destinada a la desexualizacidn; la masculinidad en la vejez tiende a perder
preponderancia o sentido de poder, algo que no ocurre entre las mujeres lesbia-
nas, Como se expuso previamente.

El reto para las vejeces homosexuales esta en la afectividad corporal. Por
ejemplo, cuando son vistas besandose, acariciandose o bailando, con otro u otros
hombres, esto les brinda una sensaciéon de logro y un sentimiento de plenitud,
es decir, el cortejo ha sido satisfactorio. Pero, por encima de ser vistos, poder
disponer de un lugar central en los bares, existe una lectura de fondo, mas alla
de constituir una forma de contravenir los discursos de la vejez, el sentido con-
trasexual es donde la afectividad no heteronormada se convierte en un punto
de ruptura, aspecto nodal en sus juventudes.

El bar como lugar para socializar y visibilizarse, en un momento de irrup-
cién en el siglo XX, en el caso de las contrasexualidades gerontas actuales se
convierte en un gerontoespacio en el que su vejez performada y manifestada a
través de besos, caricias y practicas sexoafectivas, los dota de sentido subversivo.
La afectividad no solo se refiere a los encuentros carnales y de fluidos, también
incorpora el coqueteo, las caricias, los abrazos o la compaiiia, pues de igual mo-
do. se convierten en fuente de placer, deseo y erotismo que se plasman en los
bares visitados por las contrasexualidades viejas. Asimismo, cabe apuntar que las
practicas sexoafectivas de las contrasexualidades se reproducen en un ambiente
de sociabilidad y visibilidad, convirtiendo a la vejez en un lugar de agencia,
ruptura y subversion contra el sistema edadista y el régimen heteropatriarcal. En
estos gerontoespacios, la capacidad de amar, sentir, seducir y sexualizar desde la
vejez se convierte en una realidad, que, aunque velada por el sistema edadista,
conforma parte del paisaje contrasexual de Tijuana.
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iii. Las saunas y los vapores: exudando las volupruosidades del cuerpo
contrasexual

La desnudez del cuerpo se explaya en los vapores de la sauna. Los cuerpos desnu-
dos se ven, se tocan con la mirada, se reflejan y se proyectan entre ellos mismos.
La desnudez esta cargada de un sentido sexual y moral, al mismo tiempo. Dis-
poner abiertamente del espacio con la genitalidad descubierta en su esplendor.
La voluptuosidad, sensualidad y el erotismo de las carnes, terminan por dotar al
lugar de sentido sexuado y erdtico. La genitalidad libre y la exhibicién de zonas
erogenas; la materialidad de los humanos al natural caminando, desplazdndose;
los roces, encuentros y desencuentros entre esas carnes deseantes y deseadas;
son productores de un espacio sexualizado para el goce, el disfrute y el placer.

En esas dindmicas, de pieles completamente libres, la otredad se convierte
en un espejismo que propicia que se reconozca la diferencia en la constitucion
material del cuerpo y los atributos simbolicos y significantes que se les atribu-
yen para saber cudl es su papel en ese paisaje desvestido. Asi, los cuerpos de
gimnasio se convierten en centro de atencion, los senos firmes o las pieles sin
celulitis diferencian a quienes tienen la piel flacida, arrugada o con vello blanco.
La temporalidad corporeizada se manifiesta en la diferenciacién de los cambios
que han surgido en la materialidad de Ixs sujetxs. En los bafios de vapor se hace
mayor conciencia del paso del tiempo en el cuerpo. Las vejeces se dan cuenta
del paso del tiempo no soélo en su cara o mirandose a solas en el espejo, aqui
son Ixs otrxs donde se espejean para hacer consciente el paso de los anos (De
Beauvoir, 2016; Venebra, 2021).

En las saunas, los sentidos se activan con el tacto de las pieles lozanas y
arrugadas, con el sudor provocado por el vapor y las pieles lisas o pegajosas;
mientras Ixs gerontes esperan una ereccion o bien se sorprenden ante la ener-
gia sexual de jovenes y adultxs que se encuentran en la década de los veinte o
treinta. La desnudez deja al descubierto el vehiculo del placer. La vejez desnuda
se performa en la intensidad de los ritmos en que se manifiestan las pulsiones
sexuales, pero finalmente, sigue derrochando en esa exhibicion de sensualidad,
el capital erdtico y el deseo por satisfacer o satisfacerse.

Las saunas y los vapores han sido histdricamente espacios para el disfru-
te homoerdtico y homosexual (Bersani, 2009; Guasch, 1991; Naphy, 2006), el
encuentro furtivo y complice de los placeres entre cuerpos sexuados de igual
manera, que no se dice abiertamente. Estos espacios, al igual que los bares, han
fungido como escenarios de desfogue y liberacion. La carne seduce, atin mas la
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actitud al mostrarla, y la pulsion sexual encarnada en esos cuerpos diferenciados
temporalmente carga el espacio de una tensién, una atmoésfera homoeroética,
por las posibilidades de ver, anhelar ser o mantener encuentros unx a unx o en
tumultos.

El lugar se sexualiza porque los olores, los sonidos, el tacto, las percepcio-
nes en la piel o a través de la mirada, lo cargan de un frenesi que dispara los
codigos que semiotizan el acto sexual, erético y el culmen orgasmico. Cada
corporeidad temporalizada detona un proceso de semiotizacion sexual dis-
tinto, las vejeces responden a los sistemas culturales de su cohorte, su ser y
estar en las saunas imprime ese sentido etario. Las saunas y los bafios de vapor
concatenan tiempos y espacios de corporeidades jerarquizadas por la edad,
pero en medio de ese bosque de cuerpos deseantes, lo geronto se deja ver, se
enraiza, se arraiga y se plasma para interactuar con Ixs otrxs.

Entonces, las vejeces han afiadido a los bafios de vapor en sus cursos de vida
sexuales, son las rugosidades de su despertar y desarrollo sexoafectivo, por lo
que su presencia en ellos es casi indispensable. En Tijuana, los bafios La Toalla
o Los Vicca son los mas famosos entre los hombres homosexuales, asistir a
ellos es saber que habra presencia de gerontes. La presencia de los hombres en
el espacio publico ha hecho que sus practicas sean mas visibles a diferencia de
los espacios para las mujeres lesbianas (Bell, 1994; Binnie y Valentine, 1999).
En el testimonio de Eustolia, ella menciona un bano de vapor en la colonia
Altamira, donde las practicas sexoafectivas entre mujeres forman parte de la
cotidianidad.

Las diferencias entre las saunas de hombres homosexuales y de lesbianas
ponen de relieve cdmo la sexualidad, en el cruce con la vejez, matiza las relacio-
nes de poder, otorgando o quitando privilegios erdticos, sexuales y afectivos. En
estas diferencias se puede reafirmar la premisa de Simone de Beauvoir (2016)
que advierte sobre mayores desventajas sexuales en la vejez de los hombres, en
tanto que, las expectativas de dominar el cuerpo deseado (objeto) para descar-
gar el placer sexual masculino les brinda legitimidad. Es decir, la potencialidad
y el capital erético-sexual para desenvolverse segun los estandares se ve mer-
mado por las afecciones bioldgicas; a diferencia de las mujeres, concretamente
las lesbianas, quienes mantienen estrategias distintas donde el manejo de su
corporeidad envejecida se convierte en una liberacién y una atraccidn para las
lesbianas mas jovenes.

El testimonio de Eustolia sobre las saunas, aunado al de Edelmira sobre los
demads espacios, han conducido a considerar que la vejez entre las lesbianas no



190  ;Volver al cléset? Geografias del envejecimiento contrasexual

es vivida como una desventaja sino como un elemento estructurador del deseo,
de lo erdtico y del (dis) placer que se plasma en los bares lésbicos. El erotismo y
el deseo se ponen a disposicion de las interacciones entre las mujeres mayores,
estableciendo un sentido de afinidad, simpatia y de control, al mismo tiempo
(Bersani y Philip, 2008; Braidotti, 2009). Por lo tanto, la lesbiandad, si se puede
nombrar asi, configura en sus espacios un sentido de deseo y placer controla-
do por la vejez. Como lo menciona Deleuze (2007), el deseo como esa fuerza
creadora que logra distribuir las fuerzas de poder, las cuales estan dominadas y
jerarquizadas por la vejez, en los espacios lésbicos. Asi, en los bafios de vapor de
mujeres, el placer es liberado por quien inicia la construccion del paisaje sexual
y erdtico, como Eustolia lo narra.

Es bien conocido entre el ambiente de las lenchas que, en los bafios de vapor
en la Altamira se puede tener sexo entre nosotras. [...] La sefia es el frotarse las
piernas, nos masturbamos asi. Muchas veces so6lo se hace eso y la mirada que-
da fija en la mujer que te gust6. Otra sefial es dejar ver el pezon entre la toalla,
dentro del vapor general, y de ahi se van a los cuartos privados. A esos privados
van dos 0 mds mujeres, no pasa nada. Quien da la sefial es a quien se le hace oral
y jugueteamos con ella; cuando ella termina las otras tenemos sexo entre noso-
tras. [...] Nunca me ha tocado que alguien me diga que no, o que una sefiora se
niegue.

(Eustolia)

Eustolia logra dilucidar y visibilizar las practicas sexoafectivas, poco co-
nocidas, entre las lesbianas. Con ello, las saunas se convierten en espacios
de complicidad entre mujeres donde la sexualidad, el placer, los orgasmos y
el conocimiento de su cuerpo se da de forma discreta. Los actos performativos
sexuales estan cargados de un sentido de poder que deconstruye las biopoliti-
cas constituidas en sus corporeidades de mujer (Irigaray, 2009) para dar paso
al conocimiento de sus propios limites placenteros. Es decir, que la jouissance
mantiene un sentido colectivo entre las mujeres lesbianas de las saunas, sin
importar la edad, el goce invita a los cuerpos deseados y erdticos. Las posibili-
dades de desplegar el placer sexual y lo erégeno se han plasmado en los bafios
de vapor, una sexualizacién que remite a una memoria colectiva e identitaria
que les permite congregarse como grupo (Boulila, 2015; Brown, 2000; Brown y
Ferreira, 2015; Valentine, 2003) y a su vez posibilita la visibilidad de otredades
sexualizadas.
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Este universo que nos comparte Eustolia conjuga tres elementos: edad, gé-
nero y sexualidad, en el que las corporeidades de las mujeres, durante la vejez,
dejan de estar en el radar de la masculinidad hegemdnica y heterosexual (Arber
y Ginn, 1996; De Beauvoir, 2016; Brown y Ferreira, 2015). En este universo
se escapa del falocentrismo y del pene, como unico instrumento de placer, las
mujeres instauran sus corporeidades como dadoras y receptoras de erotismo y
placer (Irigaray, 2009; Brown y Ferreira, 2015; Olasik, 2015), aunado a ello, son
espacios de socializacién donde impugnan y desterritorializan la heterosexuali-
dad de otras mujeres.

Al respecto, la desnudez entre congéneres no ha sido problema en el régimen
heteropatriarcal sino la disposicion de los espacios para su sexualizacion regula
los cuerpos. La sexualidad de las mujeres ha sido constituida hacia lo privado
y lo intimo (De Beauvoir, 2013, 2016; Perrot, 2008) cualquier expresién en pu-
blico es reprobada y castigada, poniendo en evidencia la presencia patriarcal y
falocéntrica que constituye los espacios y la objetivacion de lo sexual para los
hombres (Boulila, 2015; Browne, 2020; Massey, 1996). Esta sauna se configura
como un espacio para el goce sexual de las mujeres entre mujeres porque terri-
torializa su corporeidad y formas de placer, esto es, las estrategias y actos que
disparan la pulsiéon sexual.

La configuracion de esta sauna como espacio sexual ha sido favorecida por
los didlogos entre las corporeidades de las mujeres envejecidas y jovenes que
lo frecuentan como espacio recreacional pero también para los encuentros.
Tal pareciera que, al internarse en ese paisaje femenino y sexual toda categoria
de identidad sexual se pierde, deja de importar, siendo la llave: la vejez, como
esa etapa etaria a la que se concede el indulto en el régimen heteropatriarcal.
Eustolia nos comparte en su testimonio, hay presencia de mujeres heterosexua-
les, casadas y gerontas que han encontrado el placer en la sauna o le han dado
continuidad a su vida sexual.

[...] Por lo regular las sefioras mayores, casadas y con hijos y nietos, van a dis-
frutar del sexo, como si fuera la inica forma de hacerlo. Tengo amigas que estan
casadas y el vato con el que estan ya no se le para, no les da para mas. Y sin
mencionar lo aburrido que ha de ser solo estar con un pene. Es comprensible
que experimenten. A esos bafos, que te digo, van sefloras que se dejan llevar y
saliendo hacen como que no paso nada, pero por lo regular son grandes. Tam-
bién tenemos experiencia, sabemos donde tocar, los vatos pendejos piensan que
el clitoris es un timbre, jno lo es! Entonces ;quiénes tenemos experiencia? ;quié-
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nes nos hemos explorado mejor? ;quiénes hemos tenido mejores y mas sabrosos
orgasmos? Pues las lesbianas — guifia el ojo — Ese es el privilegio. [...] Ya en
confesion, te voy a contar un chismesin, hay una sefiora casada, dofia Chole,
que ya se la agarré de jugada, porque va casi diario. Pues, ella volvié a tener sexo
después de muchos afios, y es con nosotras. Dice que no es lesbiana, por eso no
va con nosotras a los bares o a fiestas, pero ahi si, que tal, dandole vuelo, jes bien
curada la dofia!

(Eustolia)

En la vejez 1ésbica, el conocimiento de su propio cuerpo se afiade como una
ventaja para las practicas sexoafectivas; las experiencias insatisfactorias con los
hombres heterosexuales se convierten en un punto de ruptura para el libre goce
en la sauna, un espacio semipublico. Cruzar las puertas para entrar a los bafios
de vapor se convierte en un cruce fronterizo que deja atrds toda construccion
identitaria para reconocerse como mujeres en la plenitud del placer. La hetero-
sexualidad se ha desterritorializado de los cuerpos sexuados como mujeres, en
tanto que, es una maquinaria hacedora de cuerpos para el goce de los hombres,
que deviene en una instrumentalizacion de la identidad y de las formas de placer
y deseo (Foucault, 2009; Preciado, 2020). Entonces, esta desterritorializacion
marcada por las practicas sexuales de mujeres que, en la arena de lo publico se
definen o mantienen un estilo de vida heterosexual, pero en el terreno del placer,
el goce, se encuentra con otros cuerpos sexuados como mujeres.

La contrasexualidad toma sentido en esta division de arenas de lo publico,
lo privado y lo intimo; no son las normas ni las leyes biopoliticas del régimen
heterosexual las que dictan como sentir y disfrutar, sino que las contrasexuali-
dades con su agencia son quienes subvierten dichos canones. Las narrativas de
Eustolia evidencian el sentido contrasexual, el cual no aboga por un cambio de
politicas identitarias, sino que desde la performatividad del placer y lo sexual
desvanece las normas del régimen heterosexual. Esto muestra que, el género y
las identidades dictadas por el patriarcado son ficticias; el placer, la genitalidad,
el género, el cuerpo no pueden ser modelados completamente, ahora bien, son
estos los que modelan las identidades y las construcciones de Ixs sujetxs (Butler,
1990, 2006; Edelman, 2005; Irigaray, 2008; Preciado, 2020).

Asi, la vejez se convierte en una transicion para la desterritorializacion de ese
régimen heterosexual, como lo menciona Eustolia, en los bafios de vapor se de-
tona y/o se explaya la sensualidad, lo erético, el deseo y el placer de las mujeres.
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Es decir, las mujeres en la vejez, como objetos del patriarcado, van perdiendo
el capital erdtico y sensual ante la mirada de los hombres (Arber y Ginn, 1996;
Browne, 2020; Visser, 2016). Entonces, al reencontrarse el placer entre mujeres,
este deja de ser modelado por la maquinaria heterosexual y se convierte junto
con la vejez en punto de ruptura que emerge de la contrasexualidad. Las corpo-
reidades de las mujeres contrasexuales constituyen geograficidades que ponen al
limite los constructos de sus identidades, en sus cuerpos, dandole continuidad
o reinicio a la vida sexual, desde donde habitan y se relacionan con el mundo.

Dofa Chole, como una referencia que nos comparte Eustolia, pone en
discusion que, el placer y el deseo se construyen mas alld de las asociaciones y
construcciones sociales que controlan las formas de ejercerlos en la heterosexua-
lidad obligatoria. Dofia Chole, al ser una mujer mayor, quedo fuera del mercado
masculino y por tanto redescubrir su pulsion sexual la lleva a la sauna, la cual
tiene un sentido de lugar, constituido por las geograficidades de las mujeres
que acuden. El rechazo del mundo heteropatriarcal por su edad (Boulila, 2015;
Browne, 2020; Olasik, 2015) se revierte, ahora, en la sauna, toma un sentido de
comunidad y reconocimiento. Se socializa a través de lo sexual y se expande la
sexualidad mediante la socializacion en los bafios de vapor.

En las geograficidades de las lesbianas adultas mayores, la vejez se presenta
como un elemento de jerarquia, apertura y deconstruccién, mientras que entre
los homosexuales significa una otredad de decadencia, minusvalia y diferencia-
cién negativa que califica esta etapa etaria como éxito o como fracaso (Arber y
Ginn, 1996; Salvarezza, 1998). En la construccién de la homosexualidad como
identidad, las expectativas de la identidad gay inmaculada y cuasi perfecta, de
cuerpos sexualmente atractivos, apela a una homonormatividad, el culto al
cuerpo es importante, pero el culto a la masculinidad dominante y hegemoénica
puede pesar mas.

La dindmica de las saunas es que vas a relajarte, y en eso hay alguien que llama
la atencion. O sea, verse bien para la pasarela de las saunas, aunque hay sefiores
que les vale madre e igual cogen, pero no estan de mirones con ellos como con
otros. También los hombres que son muy masculinos, aunque estén feos, atraen
mucho, jpues ya se sabe!

(Antonio)

Prefiero las cabinas o los bares que los vapores, donde ha sido tradicional ir a co-
ger, ligar o mirar, pero siempre hay algunos vatos que son mas vistos que otros;
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con este cuerpo desvestido y ver los otros, si siento vergiienza. Me gusta mas lo
ano6nimo.
(Pedro)

En los bafios si levanto atin. Soy robusto, velludo, de gimnasio, un oso polar
como me dijeron en lo osos de San Diego, tampoco tengo todo caido, Quiza
por mi edad y verme grandote, dominante, aunque ahora soy pastora (pasivo)
algo quedo de aquellos afios que fui activo. jMe excita que un chavito twink me
penetre! Que, ademas tengo iman para esos o los mamados.

(Dario)

La cuestion del cuerpo esta presente, en estas narrativas, como un ente de-
tonador de deseo y de erotizacion de los banos de vapor, es decir que, aquellos
bien conservados dominan la escena y entretejen las concepciones de la belleza
para ser observados, deseados o poseidos (Braidotti, 2009; Foucault, 2009). Las
vejeces de algunos homosexuales son vistas, la interaccion es complicada porque
el culto a los cuerpos ejercitados y vigorosos permea en el paisaje. La masculi-
nidad hegemonica es deseada, aunque esta misma masculinidad ha sido la que
ha excluido y perseguido a los homosexuales (Bersani, 2009; Bersani y Philips,
2008), existe el deseo de pertenecer al ideal heteronormativo. Asi, Dario escapa
un poco de la exclusion por la complexion de su cuerpo y su performatividad
masculina, logra jugar con la vejez e identidad como homosexual independien-
temente de su rol sexual. Entonces, los bafios de vapor, la desnudez, la genita-
lidad, lo erégeno y la vejez tienen un puesto jerarquico alto cuando se cruzan
con la masculinidad.

Sin embargo, en contraposicion, retomando los testimonios de Antonio y
Pedro, los cuerpos envejecidos que no han performado esa hegemonia mascu-
lina son mirados, en ellos se refleja la diferencia y la contraposicion de edad y
de dominio (Arber y Ginn, 1996; Orel y Fruhauf, 2015), un dominio masculino
que los coloca en una posicion de feminizacion. En el proceso de envejecimiento
se da una subordinaciéon y subestimacion de Ixs sujetxs (Vazquez, 2003); por
ejemplo, la preferencia de Pedro por el anonimato, su cuerpo revela el paso del
tiempo ante la mirada y la dindmica en los bafios, lo colocan en un lugar de des-
ventaja, estigma y poco capital erético y sexual. En contraste, como lo menciona
Dario, la vejez también puede ser fetichizada, dependiendo de las condiciones
fisicas del cuerpo geronte. La gerontofilia se territorializa en corporeidades cuyo
capital sexual se performa en la seduccion, la dominacion, el tono de piel, el ve-
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llo que indica virilidad. En el acto sexual, las relaciones de poder se despliegan
entre los cuerpos que interactian entre si (Foucault, 2009), y la vejez es poseida,
saciada y satisfecha al mismo tiempo. En primer lugar, para subvertir el sentido
de la vejez como una jerarquia social y moralmente superior, pero al mismo
tiempo un juego de roles donde el viejo ensefia a los jovenes las artes del placer.

No es por levantarme el cuello, pero siempre me he cuidado, voy al gimnasio,
me visto acorde a mi edad, pero atractivo. Me siento atractivo. Me encanta ir a
La Toalla (sauna) o los Bafios Vicca porque los chavos se me acercan y todos
nos ven. [...] Aca en los bafios coshas, pero el que te vean atractivo, porque van
muchos mamados ricos, es el plus. Claro que todos van a coger igual, pero es
muy evidente quien lo hace mas porque es el deseado. A mi me va bien con los
morros de 25-30 afios.

(Julio)

Hay seflores que pagan a los chacales para que se los cojan (son los pasivos),
como nadie les avienta ni una caricita. Y, ahi es cuando creo que te vas hacién-
dote viejo. Yo me cuido, me lo paso bien. No me gustaria estar en 10 afios todo
tirado, hay que saberse mantener.

(Antonio)

El testimonio que nos comparte Julio es un claro ejemplo de la dindmica
que hay en los bafos para existir. La masculinidad homosexual impregna
y configura los espacios sexualizados, en donde la intergeneracionalidad es
preponderante, en tanto que, como lo menciona Dario, le brinda dinamismo
a las practicas erdticas, placenteras y afectivas. Aunado a ello, Julio nos delata
lo que en la gerontologia de principios del siglo xx1 llaman el envejecimiento
exitoso, el cual se refiere a mantener privilegios y bienestar como sujetxs en
esta etapa etaria (Hooyman y Kiyak, 2011; Moody y Sasser, 2014; Walsh, 2017).

Entre los homosexuales, llegar a una vejez exitosa se traduce en mantener
el atractivo, la economia del deseo y lo erético, constante y presente en todo
momento, lo cual se encarna en cuerpos bien conservados o bien en una mascu-
linidad dominante. El testimonio de Antonio confirma que ese envejecimiento
exitoso es importante para los homosexuales con el propdsito de no quedar tras
bambalinas de la sociabilidad y el ejercicio de la sexualidad que ha sido el motor
de su politizacion. Sin embargo, cabe sefialar que la vejez exitosa, en tanto mate-
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rialidad, responde a cursos de vida con acceso a recursos econdmicos, laborales,
alimenticios o culturales para poder preocuparse por la apariencia.

Las interacciones intergeneracionales en las saunas y en los bafios de vapor,
los configuran como gerontoespacios para las practicas sexoafectivas. Los mati-
ces entre las lesbianas y los homosexuales son evidentes. La vejez en las mujeres
se imprime en la sauna como parte de su identidad, como una llave para el des-
fogue de las pulsiones sexuales. En cambio, en los bafios de los hombres, la vejez
se convierte en un instrumento de jerarquizacion, plasmada en el lugar, debido
a que esas corporeidades viejas se dan cita ahi, estén en el centro de atencién
o desde la periferia. En ambos posicionamientos, juegan un papel importante,
el reflejo, la diferenciacion y la presencia continua de las vejeces en las saunas,
como lugares para el despliegue de su erotismo y su placer, como observadorxs
0 como actores; en todo caso, configuran las saunas como gerontoespacios.

La binariedad espacial es una forma de exclusion de otras corporeidades que
no son contempladas en el mundo cis-homo-heteropatriarcal. Las mujeres transe-
xuales, que han compartido sus experiencias conmigo, han planteado la idea de la
inocuidad homonormativa, pues no tienen tan facil acceso a una sauna o vapores
debido a la lectura de su cuerpo como mujeres, trans*y su edad. Los gerontoes-
pacios sexuales tienen una forma de concebir el capital sexual de los cuerpos, la
funcionalidad para que opere el sistema erotico-placentero que no se territorializa
en los cuerpos transexuales. En el caso de las saunas de hombres homosexuales,
la masculinidad impera, las jerarquias quedan plasmadas en las dindmicas del
lugar, cualquier presencia de feminidad declarada como mujer, podria romper
con ese pacto masculino. Y en el caso de las mujeres cis-sexuales, la presencia de
un pene romperia con esa atmosfera de seguridad femenina y erética. Entonces,
los espacios contrasexuales como las saunas y los bafios de vapor siguen siendo
territorializados por la genitalidad y la performatividad binaria que excluyen a
otredades que la irrumpen.

Asimismo, la vejez se presenta como un elemento contrasexual para las
practicas placenteras y eroticas en las saunas. En primer lugar, debido a que
termina por irrumpir en ese edadismo de los homosexuales y su presencia es una
evidencia del devenir etario de Ixs sujetxs y las contrariedades de las narrativas
corporales que se establecen en los banos de vapor.

Su presencia significa una incomodidad o una fetichizacién, pero es una
forma de resistirse a escribir sobre sus cuerpos los estatutos de confinamiento
y letargo que desexualizan a la vejez. En segundo lugar, porque contraviene
toda forma de concebir el placer, la sexualidad y el deseo desde la maquinaria
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heteropatriarcal, impulsando la desterritorializaciéon de las identidades y las
potencialidades sexuales de los cuerpos envejecidos. Y, por ultimo, las geogra-
ficidades de las vejeces contrasexuales en las saunas y los bafios de vapor con-
figuran sus narrativas corporales dialogando y subvirtiendo los mandatos del
sistema edadista para la ocupacion y apropiacion de espacios para el ejercicio
de la sexualidad. Comprendiendo, cdmo es el proceso de semiotizacion de sus
corporeidades envejecidas y deduciendo el capital erético, afectivo y placentero
que pueden invertir en dichos gerontoespacios para su recreacion y satisfaccion.

iv. La hostilidad de la calle, la seguridad de la casa: pricticas
sexoafectivas en el hogar

La nocién de hogar ha estado vinculada a la casa, como espacio doméstico e
intimo, donde se resguarda la vida y la existencia, protegiéndose de las adversi-
dades exteriores (Bachelard, 2012; Relph, 1976; Seamon, 2023). En la casa, como
espacio domeéstico, se reproducen los valores socioculturales, las jerarquias de
género y el reparto de las relaciones de poder entre los miembros de la familia
que la habitan (Collignon, 2010; Fenster, 2006).

Para las vejeces heterosexuales, la sexualidad se asocia a la casa, por tanto,
se envejece con ella sabiendo que es una practica intima y en compania (De
Beauvoir, 2016; Orel y Fruhauf, 2015). La reproduccion de la heteronorma y
el reconocimiento de la vejez es visible; la familia, los nietos, los bisnietos, le
brindan un sentido distinto a la casa, mas alla de la sexualidad, lo cual no quiere
decir que deje de ser importante. Mas bien, la identidad queda plasmada en el
desarrollo de la heterosexualidad a lo largo de los cursos de vida.

Empero, para las contrasexualidades, su identidad ha estado vinculada a las
geograficidades que han anclado en los bares, las saunas o los vapores. En estos
lugares, las vejeces contrasexuales han encontrado histéricamente esa nocion de
seguridad y proteccion, diferente del universo heteronormado de los hogares de
donde provienen.

Sin embargo, las implicaciones que tiene la vejez como: la movilidad limi-
tada, sentirse vulnerable en el espacio publico, el estigma o la falta de energia
para seguir asistiendo a los mismos espacios de jovenes a ligar, esto reafirma
y refuerza la idea del hogar para las vejeces como lugar de expresion (Rowles,
1979, 2018; Pijpers, 2020).
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Para Gloria y Jesus, hombre homosexual, la casa se ha convertido en el inico
universo para las practicas sexoafectivas, a diferencia de Ixs demas entrevistadxs,
es el unico lugar donde mantienen encuentros placenteros. En el caso de An-
drea, quien vive con su hijo, la poca o nula experiencia sexual se ha convertido
en una forma de expresion en el hogar, descansar de las expectativas que como
mujeres trans* se les atribuyen en la hipersexualizaciéon de sus cuerpos. El resto
de entrevistadxs asocian la casa al descanso del mundo, espacio para regenerarse
o protegerse de la violencia, mds que asociarla a los encuentros sexuales, como
se vera en el capitulo siguiente.

Prefiero mil veces tener sexo en mi casa porque, en primera, no me expongo a
los demas. Dos, si me quieren asaltar, robar, aqui los vecinos me cuidan. Tam-
bién, en mi casa puedo ser yo, si el hombre que viene no quiere nada conmigo, se
vay me quedo aqui, sin temor alguno. [...] como te conté, tengo algunos dolores
en mis senos, mis nalgas, entonces coger afuera implica mayor cuidado, en mi
casa puedo tomar el ritmo.

(Gloria)

Cuando quiero tener sexo invito a un chavito, activo, guapo, menos de 25, ver-
gon. Busco a los chicos en aplicaciones o redes sociales como Adam for Adam,
Manhunt, en Grindr, a veces en Facebook. [...] Acd en la casa tengo todo, segu-
ridad, no me presto a chismes, nadie me juzga, que me roben. Y la verdad, qué
flojera andar en el ruidazo de los bares, hablando con mucha gente, no tengo
necesidad. [...] Vivo solo, no tengo que rendirle cuentas a nadie. Y me siento
mds comodo, porque es mi casa. [...] Cuando pasa que encuentro un chavito de
25 0 menos, nunca le digo que le voy a pagar, ellos saben que recibiran algo, asi
que cuando termina, le doy su propina.

(Jesus)

[...] Yo ya no estoy para esos trotes, prefiero quedarme en casa con mi Baby -mi
perro- sin preocupaciones. Andar en los congales, los bares, embriagandome,
ligando. jAy, no, qué flojera! Lo hice, pero ya no. Estoy enferma desde hace algu-
nos afios, esos trotes me desgastarian, me mareo en el camion, se me baja la pre-
sion. En aquellito [el sexo] ya seria una gran hazafa. Entonces, jestoy en mi casa,
y nadie me molesta! jestoy en mi casa, ningtin pelado me pide cuentas! Estoy
en mi casa, y solo me ocupo de mi, de mis perros y mi hijo, y él ya esta grande!
(Andrea)



Gerontoespacios sexoafectivos de las contrasexualidades en Tijuana 199

Entre los testimonios, el sentido hostil del exterior se asocia a un sentido
de vulnerabilidad de su existencia donde se dilucida la experiencia de la vejez.
Esta vulnerabilidad recae en el sentido de indefension ante el mundo violento
y hostil en el que pueden ser asaltadxs y vejadxs. El sentido de exposicion a lo
otro, violento, esta evidenciado en sus narrativas, la vulnerabilidad de sus corpo-
reidades en el espacio publico esta atravesada, no sélo por una cuestiéon moral o
ética heteronormada (Hubbard, 2000, 2007; Johnston, 2016), sino también por
su identidad sexual.

Aunado a ello, el tema de la energia estd presente en la vida cotidiana de
las vejeces (De Beauvoir, 2016; Moody, 2002), también en los gerontoespacios
referentes a las practicas sexoafectivas. La disminucion del ritmo de vida se
expresa, en el caso de Jesus y Gloria, en la capacidad para mantener encuentros
sexoafectivos, el ligue, el coqueteo y la internacién a las dindmicas sexuales de
los lugares, todo lo que implicaria desplegar en esto.

La cuestion de la enfermedad, para Gloria y Andrea es importante estar en
casa para mantener relaciones sexuales. Andrea no tiene energia para pensar
en eso, ella ha optado por la asexualidad y la tranquilidad de su cuerpo, este la
aqueja de manera constante debido a su salud vulnerable (Cook-Daniels, 2015).
En cambio, Gloria mantiene aquejas en su cuerpo envejecido por las interven-
ciones realizadas en su juventud, las rugosidades en las zonas erégenas ahora
implican dolencias en su vejez. Las geograficidades erdticas de Gloria, la llevan
a decidir estar en casa para encuentros sexuales, llevar el control de su momento
placentero para evitar el dolor, generando un sentido de comodidad entre su
casa y ella, por lo que se configura un gerontoespacio sexualizado. La cuestion
de la salud es un tema presente en las vejeces, es una aqueja que dilucida el paso
del tiempo en ellas y las expresiones de sus cursos de vida (Hooyman y Kiyak,
2011; Moody y Sasser, 2014; Walsh, 2017), es decir, el tipo de alimentacion, el
acceso a servicios de salud, los trabajos realizados, el autocuidado o la red de
apoyo familiar intervienen en las condiciones médicas de Ixs gerontes.

El sentido de seguridad que Gloria siente en su casa, en la que ademas de
tener control sobre su cuerpo para mantenerlo a salvo y gozoso, se encuentra la
necesidad de no exponerse a las violencias del mundo exterior; tal como nos lo
comparte Jesus. Sin embargo, el sentido de apoyo y proteccion es distinto, para
Gloria los vecinos ayudan a darle esa acogida, para Jesus los vecinos se implican
en la forma de exhibir su sexualidad e identidad. Entonces, el proceso de eroti-
zacion esta bajo control en los casos de Gloria y Jesus, quienes seleccionan con
quienes pueden intimar y no corren riesgo.
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El deseo y el placer configuran una trama de poder, en sus hogares, que se
tensa entre el control, de sentirse no vulnerados y comodos, y a la vez propiciar
que el placer se desfogue. Como lo menciona Deleuze (2007) y Braidotti (2009),
las practicas sexoafectivas distribuyen las relaciones de poder que son conferidas
a las corporeidades que llevan el control de este. En los casos mencionados, las
vejeces contrasexuales son propietarias de las casas, mantienen mayor control
y disposicion de ella, aunque no es una garantia ante la posible violencia. Sin
embargo, las relaciones con Ixs amantes se van tejiendo desde las plataformas
digitales, el internet, las aplicaciones o la pornografia.

Si no cojo no pasa nada, esta el internet, veo videos porno y listo, el afan sexual
se va. Busco mucho en Facebook, parejas, mas que en otros. Cuando junto mi di-
nerito le marco a unos chavos que trabajan en El Ranchero o mis amigas me los
presentan y ya vienen a darme el servicio. Y, asi tengo mas confianza de decirles
qué me gusta, como me gusta y que tengan cuidado con mis senos.

(Gloria)

Antes ligaba mucho en los periédicos y me iba a San Diego a coger, LA, San
Francisco. Tuve un tiempo que me iba mucho a Rep. Dominicana con mis aman-
tes. De hecho, a uno lo descubri en un cibercafé en Estados Unidos en la pagina
Adam for Adam. Nunca me ha gustado exponerme, no cogia en Tijuana, jnunca!
Y ahora que ya no puedo andar del tingo al tango me quedo en casa y abro Grin-
dr, abro Manhunt, o una pagina de scorts. [...] Y como me gusta saber quién
viene, voy haciéndoles la platica, me excito, y ya cuando llegan a mi casa a lo que
vamos. Después terminamos y platicamos, asi voy escogiendo a los (amantes) de
planta, ya luego cumplen 25, se ven mayores y hago cambio.

(Jesus)

Las plataformas digitales se han convertido en un destino para la generacion
de un entramado social, erdtico y sexual, para el sexo anénimo, el disfrute y el
goce (Bell, 2007; Castro-Calvo et al., 2020). En el espacio digital se vierten y
crean simbolos, significados e ideas que permiten la creaciéon de comunidades
o un sentido de comunicacién especifico (Gémez y Ardévol, 2013; Hine, 2015),
dando por resultado la creacién de universos concretos como el sexual. Estos
universos digitales trascienden, en tanto que, tiene creadores y efectos en lo
online y lo offline (Gémez y Ardévol, 2013; Hine, 2015; Miller, 2016). Como se
puede dilucidar en los testimonios de Jesus y Gloria, de lo digital emergen ele-
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mentos sexuales que detonan la pulsidon del placer en sus cuerpos, que permea
en sus casas. El hogar, como el refugio y protector ante la hostilidad del mundo,
se sexualiza, existe un didlogo entre ese fuera que permea en su estar, en su
genitalidad y su posicionamiento en la casa (Aranciaga, 2015; Castro-Calvo et
al., 2020). Estas relaciones de poder se van tejiendo desde el espacio digital, en
el caso de Jests. El configura un paisaje sexualizado y erético en su alcoba que
emerge desde su cuerpo que desea al otrx, y al momento de la visita del joven
o la masturbacion (Bell y Binnie, 2004; Aranciaga, 2015), el placer se consuma,
se llega al orgasmo y este acto se despliega en el cuarto configurando un geron-
toespacio sexual.

Asimismo, la casa, como gerontoespacio sexualizado, se configura mientras
la corporeidad de las contrasexualidades detona, imprime y plasma sus geogra-
ficidades cuando performa la vejez, la sexualidad y la identidad sexual. La casa
de Ixs entrevistadxs tiene esa carga sexualizada. Lxs jovenes que asisten, se han
comunicado y han asumido que la interaccion se ha planteado a partir de las
corporeidades envejecidas en pleno despliegue del placer y de lo erético. Pedro,
aunque prefiere mantener relaciones sexuales en el cruising, los hoteles o las
cabinas, también lleva a sus amantes a su casa, por lo regular, en las noches.
También organiza fiestas con jovencitos y algunos amigos en el patio de su
casa, mientras en su recamara escoge con quienes va a intimar. Para Edelmira,
Eustolia y Dario, como se vera en el siguiente capitulo, la sexualidad en casa re-
presenta una forma mas social de territorializar su identidad ante el vecindario;
porque las idas y venidas de amantes, amigxs o de sus parejas estables, brinda
un sentido mas social debido a su cotidianidad.

Por otra parte, el centro gravitacional son las corporeidades de Pedro, Glo-
ria y Jesus, la pulsién sexual que Ixs mantiene a la espera de satisfacerla, Ixs
lleva a tener pleno control, conducir la dinamita sexual momentanea, desde la
masturbacidn hasta la construccion de una relaciéon constante con Ixs amantes.
Esta relacion constante con ellxs, propicia una familiaridad, certeza y seguridad
de no ser vulneradxs, la complicidad de construir el afecto sexual entre ellxs. Y
también, aunque no sea explicitamente narrado por Gloria y Jesus, la compaiia
constante de las mismas personas, que acuden, genera lazos afectivos que propi-
cian la profundidad del didlogo erdtico, sexual y placentero. Este gerontoespacio
sexual convierte la casa en complice y participe del ejercicio de las practicas se-
xoafectivas que permiten el conocimiento y reconocimiento del cuerpo propio,
la seguridad, la protecciéon que deviene en un sentido de reagenciamiento de la
vejez y la sexualidad entre las contrasexualidades.
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6.2 Semidticas del deseo y el placer: corporeidades euféricas,
gerontoespacios ardientes

“[...] a través de las caricias y la mirada de su pareja [se] toma deliciosamente
conciencia de su cuerpo como deseable. Si él sigue deseandola, ella se adaptara
con indulgencia a su marchitez. Pero al primer signo de frialdad, sentira amarga-
mente su decadencia, se asqueara de su imagen y ya no soportara exponerse a los
ojos de otro”, esta frase de Simone de Beauvoir (2016, pp. 431-432) indica que el
encuentro de los cuerpos para la satisfaccion de las pulsiones hace que Ixs sujetxs
se reconozcan como sexuales y envejecidxs a partir de su materialidad. Ademas,
se ponen de relieve las relaciones de poder, el sujeto reconoce en el objeto, que
también desea, una posicion de privilegio, como hombre, como hombre activo
y en las vejeces contrasexuales como joven. El rechazo evidencia las jerarquias;
la ficciéon de deseo como pudiera ser en encuentros sexuales pagados genera un
emplazamiento de la subordinacién. La interaccién y el reconocimiento del otrx
ser, viejx o no, visibiliza la humanidad sexual con las implicaciones sensoriales,
emocionales y sentimentales por las que pasan los cuerpos que experimentan
la saciedad sexual.

La interaccién de los cuerpos desnudos, deseantes y ardientes para satisfa-
cer la compaiia, el contacto o el culmen de una relacion sexual. Es decir, en el
orgasmo, dialogan y semiotizan sus corporeidades mediante los atributos, carac-
teristicas y significados desprendidos durante el encuentro sexual. El estimulo
placentero emerge del deseo de sentirse unidx a alguien, aquella intencionalidad
corpdrea por compartir con otra y otras, de ahi que la significancia de la vejez y
esa pulsion se encarnen en la materialidad de Ixs sujetxs. Los estimulos placen-
teros para Ixs sujetxs no sélo son somaticos, sino que también son psiquicos en
tanto que se construye un objeto de deseo en el que intervienen las pulsiones
y las instituciones para poder alcanzar ese punto maximo de placer (Braidotti,
2009; Foucault, 2009; Lopera, 2019).

Soy pasivo, mi pene es chico y es incomodo querer ser activo, no lo disfruto. En
cambio, los chavos que invito a mi casa deben tener buena herramienta (pene).
Todos me besan, me tocan todo el cuerpo. Eso es lo que mds me gusta: que me
acaricien, me laman todo, las piernas, los muslos. Que me agarren con fuerza, es
porque me doy cuenta de que él sabe lo que hace. Ya cuando me penetran es mas
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como placer para ellos, porque, aunque se quejen o no que estoy viejo, sienten
placer, si o si.
(Jesus)

Mis chavos deben estar entre los 20, son mas activos y me late que yo les ensefie
como hacerlo. Eso si, deben oler bien y yo me procuro también. Como ya te ha-
bia dicho, mi primer hombre fue un sefior grande, pero olia feo, no quiero que
piensen eso de mi. Asi cuando los beso, los acaricio todo huele rico, todo se va
poniendo caliente, es limpio, aunque termina sucio de sudor y oliendo a huma-
no, pero eso ya no me da asco.

(Antonio)

[...] Que me agarre las chichis bien, le voy diciendo cémo lo haga: la aureola,
atras de las rodillas y las mufiecas, que las lama. Que no mire rara la forma de
mis chichis. Me vuelve loca que el cuerpo de ellos esté sudado; que huela a su
saliva y luego los mecos en mi boca o cuerpo me vuelven loca. Todo es para
saciarlo, para sentirme como cuando era bien puta y podia acostarme con 5 a la
vez y todo eso comérmelo. Ser complaciente. Que mi boca huela a él es lo mejor,
mds que me metan el pito. Me encanta hacer oral, comer todo lo que salga de
nuestro cuerpo””

(Gloria)

iMe excita que un chavito twink me penetre! Que, ademads tengo iman para esos
o los mamados, hacer trios o cuartetos, pero donde yo sélo soy el tnico pasivo,
darles placer a muchos [...] Fui dominante de joven, me gustaba fuerte, pero
cuando descubri, o bueno tuve que descubrir el culo, fue como volver a esos
momentos, pero ahora al revés; ahora yo sentir tantos cuerpos que quieran estar
conmigo, que me deseen romper el culo o la boca, aunque ya me esté poniendo
viejillo.

(Dario)

El deseo se construye entre la fantasia por implantar el ser en otrx u otrxs
sujetxs, la posesion y la proyeccién de los mundos internos en ellxs, o como
Freud y Lacan mencionan, es una falta o carencia del ser que pretende ser encon-
trada en la otredad (Foucault, 2009; Freud, 2002). Los cuerpos que interactiian
desatan la libido como forma de comunicacién, la conformacién material va ad-
quiriendo atributos, significados en correspondencia con Ixs otrxs con quienes
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se mantiene el didlogo performativo. Acariciar, besar y lamer se convierten en
una forma de reconocer la otra corporeidad bajo un sentido de introduccién a
su intimidad para encender la libido y desatar toda la pulsion sexual. Todos los
testimonios indican que las caricias, los besos, pero sobre todo la lengua, cuando
son lamidos, da cuenta de su cuerpo, que ya no se encuentra en la lozania de los
veinte o treinta. El reconocimiento de un cuerpo envejecido no sélo se hace a
través de la mirada, sino también mediante el tacto bucal. La lengua se convierte
en ese puente que conecta fluidos corporales, jovenes y viejos, que son bebidos e
interiorizados. Simbolicamente, Gloria bebe el elixir de la juventud a través del
semen, de la saliva o del sudor de su amante; Jestis también lo recibe cuando el
joven, de 25 aflos o menos, toma con fuerza y poder su cuerpo. Pero de forma
dialéctica las juventudes también vierten esos fluidos gerontes, que comunica
la intergeneracionalidad. En estas practicas, placenteramente sexuales, no se
considera el coito como tnica forma de placer o el fin ultimo de los encuentros
sexuales (Bersani, 2009; Preciado, 2020).

Los testimonios refieren la interaccion oral, la mezcla de fluidos y olores;
el sentido real de su placer y su orgasmo. En las narrativas de Dario, Gloria y
Jesus, su cuerpo territorializa la juventud en su gerontitud y son los fluidos,
como recursos naturales, los que sacian y mitigan ese envejecimiento que
irrumpe en sus concepciones corpéreas. La juventud como la que conquista
y domina, la vejez como aquella que se performa en la sumision que replica
en orgasmos, placer y su reavivacion como sujetxs dadores de placer. Porque,
bien lo menciona Jesus, los muchachos con quienes intima también sien-
ten placer, independientemente de su vejez. O Dario, quienes lo buscan, los
twinks, para territorializar su placer en él.

A este respecto, los sentidos se activan para configurar un lugar, un paisaje
o un territorio. Los cuerpos son territorios que se comunican en la interaccion,
las interfaces son los aromas, los fluidos, los sonidos, la suavidad o la aspereza
de las pieles. El aroma que se desprende de la interaccion posiciona a las cor-
poreidades en su sentir olfativo, pero que en interaccion entre ellxs van confi-
gurando un solo aroma: a sudor, a saliva, a semen o los fluidos anales. Ello se
vuelve excitante, estan dialogando las corporeidades sin hacerlo verbalmente.
Es la materialidad de Ixs participantes la que se explaya, y cada elemento que
brote de esa union de geograficidades, donde las experiencias sexuales toman
accidn, tienen un significado y se convierten en un simbolo de satisfacciéon y
reconocimiento de su vejez sexualizada.
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Antonio menciona el “mal olor” como un elemento de diferenciacion aso-
ciado a la vejez, recuerda a la persona mayor con la que él convivié siendo joven,
de la cual percibié un “mal olor”; a partir de esa experiencia, él ha tenido como
proposito “oler bien” para dejar una buena imagen entre sus amantes, pues
ahora él encarna la experiencia de ser una persona envejecida. El deseo y placer
por una diada de cuerpos es rota por los testimonios de Dario, Antonio y Gloria,
que hacen referencia a la interaccion de mds cuerpos. Se ha descentralizado la
sexualidad en pares, el placer puede estar conformado por mas de dos geogra-
ficidades. En la geograficidad sexual de Gloria, ella contacta con la rugosidad
de dar placer oral a muchos hombres, el olor al sexo de ellos como un triunfo y
la satisfaccion no sélo sexual; mientras que el mundo heteropatriarcal indica la
diada para satisfacerse. Dario pone en evidencia las relaciones de poder, el jue-
go entre poseido y poseedor (Braidotti, 2009; Foucault, 2009), pero su disfrute
radica en ser el tinico cuerpo del que se pueden extraer los recursos placenteros,
la libido y los orgasmos. La vejez, en Dario, evidencia el reconocimiento de la
juventud, los twinks, como quienes dominan en relacién con la vejez, asocian-
dola a la sumision, su incapacidad en la vejez para que él sea quien dirija a los
otrxs. Su cuerpo es el dador de placer a otrxs lo que detona explorar el displacer.

Esta semiotizacién del cuerpo en las relaciones sexuales dialoga con la
vejez como una experiencia que se va adquiriendo a lo largo del tiempo, y
propicia que la sensacion de sentir oralmente esa piel, esos labios o esa geni-
talidad tengan una connotacién singular, la que da la vejez. Asi, la diferencia
de edad en las relaciones sexuales, aquella desventaja edadista, parece que se
desvanece en pleno goce sexual, y marca las pautas para producir un geron-
toespacio erotico, placentero y cargado de una libido sexual que estd muy
presente. Estos gerontoespacios atribuyen el placer a la interaccidn, a lo erdtico
que no se centra en la genitalidad.

De esta manera, los gerontoespacios son producidos a partir de las corpo-
reidades, que no sdlo despliegan e imprimen esas proyecciones del placer, sino
también sensaciones como el calor o el aroma. El sudor de los cuerpos calienta
el ambiente, el espacio donde estan encontrandose las alianzas corporales, en
dos, tres o mas; queda ahi como evidencia. Esas interacciones constituyen una
semiotizacion o resemiotizacion de los cuerpos, cada arruga, cada caricia, la
forma cédmo les gusta ser tocados o tratados, entre la ternura y el cuidado que
pide Gloria o la fuerza y dominacidén que excita a Dario. El lugar se percibe a
través de los afectos que se generan en los cuerpos que interacttian en y con ¢l
(Lindén, 2016; Tuan, 1977). Esos son los términos en que se dan las relaciones,
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en donde la vejez queda expuesta, es explicita, se vuelve excitante o se contempla
como objeto para complacerla, pero no queda afuera, esta presente. Lo biologi-
co también semiotiza los espacios, porque su funcidén genera afectos, efectos y
emocionalidades resultado de las relaciones intersubjetivas entre Ixs sujetxs. Es
decir, cada humor corporal genera una sensacién de excitacién que se adhiere
al paisaje erotizado, la temperatura, el olor y la interaccién se espacializan.

En este sentido, los cambios corporales, Ixs sujetxs con quienes se realizan
encuentros sexuales y las estrategias de las que se sirven para seguir disponiendo
de su pulsion, en la vejez, indican que también evoluciona la perspectiva para
satisfacerse. Las geograficidades de las contrasexualidades, en la vejez, exploran
otros puntos erogenos, aprenden de nuevas interfaces de placer en su cuerpo
o la experimentacion en ambientes nuevos donde se ponen a disposicion otros
sentidos, mas alla de la piel. Estos cambios y transformaciones ponen en pugna
las convenciones socioculturales y biopoliticas para obtener placer y satisfaccion
sexual (Bersani, 2009; Bersani y Philips, 2008; Butler, 2006; Preciado, 2003,
2019). Como bien lo comparten Dario, Pedro y Eustolia.

En mi juventud era activo, de repente lo soy, pero me he dado cuenta de que
no funciono como antes. Asi que decidi explorar otras partes de mi cuerpo, la
excitacion esta, el placer también cuando me penetran. Es diferente, no sé si es
un gusto aprendido o de verdad me gusté cuando lo probé, pero de joven no me
gustaba que me metieran nada por el culo. Ahora lo gozo de muchas maneras,
ser dominado.

(Dario)

Algo que les cuesta trabajo entender a los demds es que, no me gusta venirme.
El contacto corporal, la piel, el olor de la gente, el olor a semen, la humedad me
parece excitante. Cuando llego a ir a hoteles me gusta ir con dos o tres chavos,
yo solo los veo, me parece fascinante como esa sexualidad tan viva se esta disfru-
tando delante de mi. No me siento capaz de integrarme, no se me para bien. [...]
cuando veo eso me toco los pezones, me toco el ano, y siento placer yo mismo;
que me besen, que me vean, que estan para mi disfrute. Es como ver porno en
vivo. [...] 3qué si me llena eso? Me deja bien deslechado, aunque no me vengo,
;10 sé si me explico? No lo necesito.

(Pedro)
Cuando exploro nuevas cosas me siento rara [...] cosas nuevas me refiero a sen-
tir rico en otras partes de mi cuerpo. El sexo anal lo descubri tarde, casi no lo
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hago porque es para una ocasion especial, es muy especial para mi, como tu
comida favorita si la comes diario se vuelve aburrida. [...] con la edad la vulva,
los senos y el ano se vuelven mas sensibles, a mi me pasd, entonces se vuelve mas
rico y a gusto.

(Eustolia)

El cuerpo contrasexual se convierte en ese vehiculo que explora los limites
del placer mas alla de lo establecido y lo normado, es decir, que la maquinaria
biopolitica produce el cuerpo, el género y el sexo, son artificios que modelan el
placer, el deseo y el orgasmo (Foucault, 2009; Preciado, 2002, 2008). Las con-
trasexualidades gerontas, entonces, replantean dichos cuerpos producidos por el
sistema heteropatriarcal, y agencian sus corporeidades en la busqueda para dar
cabida a la satisfaccion sexual de su pulsion. El didlogo ahora es con ellxs mismxs
respecto a las expectativas que el régimen heterosexual impone e implanta es sus
cuerpos, pero ahora a la luz de las transformaciones de su cuerpo. Por ejemplo,
el cambio de rol de Dario, o las alternativas que Pedro emplea para el disfrute
sexual estdn asociadas con un proceso bioldgico del envejecimiento, la poca ac-
tividad del falo como simbolo de la virilidad y masculinidad (De Beauvoir, 2016;
Irigaray, 2009; Witting, 2005). Hay un proceso de desgenitalizacion, el placer
sexual no tiene que estar centrado en la prdstata ni en el pene, con ello el sentido
contrasexual de las practicas placenteras irrumpe con los estatutos heteronor-
mados, pero también homonormados bajo el esquema binario: activo-pasivo.

En este sentido, para Dario, el ano se convirtié en una zona erdgena nue-
va para explorar el placer, para establecer esas relaciones sexoafectivas en el
cruising, en los bares o los vapores. La vejez como nuevo estadio en su vida y
los cambios que han devenido en su organismo, como las bajas erecciones, no
limitaron a Dario para descubrir que su cuerpo encarna las pulsiones sexuales
y estas pueden satisfacerse de diferente forma. El ano de los hombres, desde los
constructos heteropatriarcales, es la puerta impenetrable que cuando se logra
tocar, estos pierden todo prestigio, se les minimiza, se les considera inferiores y
se les subordina. Es un cuerpo que ha perdido todo valor, ocupa el lugar de la
mujer: el penetrado (Bersani, 2009; Witting, 2005). La misoginia se encarna, la
homofobia emerge; el destierro de la heterosexualidad y la masculinidad como
ejes del constructo de ser hombre como sujeto, lo destinan a la marginalidad.
Entonces, en la vejez desde ese lugar de enunciacidn, se exploran otras zonas del
cuerpo que lo reagencian, lo redescubren y lo colocan como un territorio cuasi
virgen por hacer encarnar lo erégeno, el placer y las formas de performarlo.
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Tal como puede ser el sujetx penetradx en los gang bangs, donde ademas logra
extender los puntos de placer en el cuerpo.

De la misma manera, los testimonios de Dario, Pedro, Gloria y Edelmira dan
cuenta de la exploracion del cuerpo y sus multiples posibilidades de sentir placer,
son formas de encarnar y territorializar sus cuerpos, constituyendo sus geogra-
ficidades, y la contrasexualidad. Lo que nos comparte Pedro, en su testimonio,
lleva al limite las construcciones del placer, pues él llega a este no mediante la
eyaculacion sino a través de un disfrute corporal intenso, y a la vez contenido,
lo que puede denominarse como el displacer (Lopera, 2019; Laplanche, 2007).
La frase “Me deja bien deslechado, aunque no me vengo”, indica que la cons-
truccion sociocultural del placer estd determinada por un acto de eyaculacion,
como el momento mas excitante y de satisfaccion. El funcionamiento del cuerpo
no es natural, pasa por procesos de identificaciéon y semiotizacion para ubicarlo
en un sistema de significados y funciones (Witting, 2005), por ello, la eyacula-
cidn falica o vaginal se convierte en una simpleza del acto sexual respecto a la
exploracion de la libido y el placer. Entonces, lo que plantea Pedro forma parte
de las estrategias o de la evolucion del sentido del placer en el cuerpo con la falta
de erecciones. La disfuncionalidad eréctil afecta la virilidad de los hombres en
el régimen patriarcal, el capital del poder comienza a corroerse. Sin embargo,
para algunos homosexuales se abre una compuerta que amplia las posibilidades
placenteras del cuerpo, desterritorializando cualquier resquicio del régimen he-
reronormativo. Pedro performa esta nueva forma de placer desde el voyerismo,
el rozamiento corpdreo y el deseo nostalgico por la juventud sexualizada que
puede llegar a ese culmen orgdsmico. Empero, ¢l lo vive como una experiencia
que le ha permitido encontrar otras formas de sentirse satisfecho, sin darle ese
poder vy significacion a la eyaculacién como el fin ultimo del goce. Pedro pasa
por un proceso de semiotizacion de los actos sexuales, la ereccion, el precum’ y
el semen adquieren un significado sociocultural. El orgasmo eyaculatorio no es
natural, sino mas bien todos los simbolos que hay entorno a ello lo caracterizan
como el tnico fin. En el displacer también hay satisfaccion, se activan otros
sentidos y dispositivos de la corporeidad para el goce de los cuerpos.

En este sentido, el imaginario de la desexualizacién de la vejez se enfrenta
a discursos médicos que se refieren a la genitalizacién como la tinica forma de
placer, por esto, tener disfuncion eréctil, erecciones no prominentes, pérdida de

9 El precum en inglés que refiere al liquido preeyaculatorio que lubrica el glande preparandolo para
la penetracion.
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volumen en los testiculos, frigidez en la vulva, dolor en la penetracién o perdida
de sensibilidad en el clitoris y los labios vaginales, se genitaliza, limitando las
formas del placer. Ahora bien, Pedro también habla de las caricias como actos
sexualizados y excitantes. Y la experiencia de Eustolia pone de relieve que el
cuerpo es una zona erégena completa, el acto performativo del encuentro con
el otrx y la construcciéon de deseo por el otrx o los otrxs despierta zonas eréticas
que han sido constituidas como prohibidas o muertas.

Asi, para Eustolia el descubrimiento del ano lallevo a explorar y replantearse
el placer, sin necesidad de pensar en la penetracion félica. La sensibilidad de las
zonas erdgenas de su cuerpo es una reaccion de la otredad con quien interactua.
Para ella el orgasmo anal puede ser considerado como la jouissance, un goce
unico que se reserva para ocasiones especiales. La semiotizacion del placer, lo
erdtico y el deseo se encarna en los cuerpos que dialogan al sostener encuentros
sexuales donde configuran una narrativa corporal que queda plasmada en esos
hoteles, cuartos oscuros, departamentos o casas particulares. Las rutas para estas
practicas sexuales estan delimitadas principalmente por espacios particulares,
que se ha convertido en un mundo alterno poco visible ante la luz publica. Las
practicas como: orgias, gang bang, bukake, penetraciones tumultuarias, sado-
masoquismo o el bondage se realizan entre narrativas corporales que establecen
didlogos colocando el cuerpo deseante y dador de placer (véase tabla 2). Asi, las
corporeidades gerontas en el acto sexual generan geograficidades en un univer-
so de complicidad, como acontecid en sus juventudes entre la penumbra y las
geografias alternas.
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Tabla 2. Practicas sexuales, eroticas y placenteras

Denominacion de la practica sEn qué consiste?
sexual, erdtica y placentera

Orgia Reuniéon de personas con el fin de tener
practicas erdticas, sexuales, placenteras y
orgdsmicas.

Bukake Bukake o Bukkake es una palabra que proviene

del japonés que significa salpicar. En el dmbito
sexual se refiere a la practica en la cual dos o
mas hombres eyaculan sobre una persona.

Gang Bang Préctica sexual en la que una persona adopta el
rol central para un grupo de personas quienes
al mismo tiempo o por turnos interactiian con
ella.

Sadomasoquismo Practica erdtica y sexual consensuada que
refiere al dolor como vinculo entre dos o mas
personas para generar placer.

La persona que practica el sadismo siente
placer ejerciendo violencia para generar dolor.

La persona masoquista se excita y siente placer
al sentir dolor.

Bondage Practica erética y sexual consensuada que
refiere a la humillacién como vinculo entre dos

0 mads personas para generar placer.

Fuente: Elaboracion propia.

La presencia de las vejeces en hoteles, orgifiestas en departamentos, cabinas,
saunas o lugares de encuentro, es una forma de ejercer agencia sobre su sexuali-
dad y placer. Estar presentes es un reconocimiento de su ser, las narrativas cor-
porales de Ixs entrevistadxs dialogan con otros cuerpos como voyeristas, desde
la marginalidad, tal como lo refirieron Pedro y Julio, ellos solo son espectadores,
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las caracteristicas de su cuerpo ya no son atractivas para los demas, al menos que
ellos paguen tienen el poder de decidir sobre la interacciéon corpoérea.

Por otro lado, también estan las alianzas de dos, tres o0 mas corporalidades,
tal es el caso de Dario, 10 aflos mas joven que Pedro y Julio. Entre besos, caricias,
susurros, olores y la temperatura van configurando un paisaje erotico y sexual,
erogeno y placentero que propicia el goce y el disfrute de las contrasexualidades
gerontas. Los lugares de encuentro se convierten, también, en uno de los actores
para detonar la jouissance, el lugar ya tiene instaurado cédigos y significados, por
ello Dario llega a puntos maximos de excitacién y placer al ser el cuerpo central
en los gang bangs, adoptando el rol de pasivo. La seguridad del lugar y de no
ser vistos, como es el caso de los lugares para el cruising donde la jouissance se
despliega como parte de las narrativas corporales de Ixs asistentes a estos lugares.

Las corporeidades elevan su temperatura, al saber qué les gusta, disfrutar de
los gemidos, el sonido de la saliva en el pene, los besos, los olores y las palabras
que se sueltan para incrementar la significancia del acto, como Gloria quien
disfruta ser nombrada “puta” o en el caso de Dario que recibe las érdenes de
los activos. En ambos casos, la casa o el lugar seguro privado propicia que no se
sientan vulnerables. El lenguaje también forma parte de la construccién de los
lugares (Mondada, 2006), el acto del habla dota de significados las practicas, Ixs
sujetxs y los lugares donde se estan performando (Butler, 1990, 2006). Entonces,
en el habla se reconoce a las contrasexualidades viejas como dadoras y recep-
toras de placer; como participes de un ambiente sexual que permea en el lugar
donde se estan llevando a cabo los encuentros: el cruising, la casa, los vapores,
los hoteles o las cabinas.

De esta manera, el proceso de semiotizacién de placer en las vejeces contra-
sexuales dota de significados y simbolos a sus lugares, donde llevan a cabo las
practicas sexoafectivas. Los dialogos configuran los cuerpos envejecidos y los
nuevos entendimientos y experiencias para extender las posibilidades del placer,
que quedan anclados en los gerontoespacios.

Alo largo de este capitulo, se ha puesto en evidencia la configuracion de los
gerontoespacios de las contrasexualidades a través de las practicas sexoafectivas
que realizan, ademds como estas les brindan elementos de identidad, reivindica-
cién y reconocimiento, de tal forma que se identifican como sujetxs sexualmente
activxs. La vejez interviene como parte intrinseca del paso del tiempo en ellxs,
convirtiéndose en un lugar de agencia y de irrupcién en el sistema heteropa-
triarcal y edadista.
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Las contrasexualidades gerontas replantean los estatutos y normas del placer,
el deseo y el goce maximo, asi inician un proceso de reescritura en sus corporei-
dades, la cual queda plasmada en los lugares que forman parte de sus practicas
sexoafectivas actuales. El mapeo de los lugares donde mantienen relaciones sexua-
les o intiman con otrxs, no s6lo implica ubicarlos geograficamente, ni qué hacen
ahi, sino como sus geograficidades quedan plasmadas en estos, de tal manera que,
son ubicados en el imaginario de Tijuana como lugares donde acuden las vejeces.
Aunado a ello, y yendo mas a profundidad, la resemiotizacion de sus corporeida-
des placenteras que fluctian entre eros y thanatos, replantea las formas de recibir
placer, a lo largo de los cursos de vida, donde interviene la dimension bioldgica.

Finalmente, como lo menciona Paul B. Preciado (2020), las contrasexuali-
dades han sido capaces de encontrar, en su error de escritura heteropatriarcal,
la oportunidad para reescribir sobre las multiples posibilidades del sexo, del
género, de las identidades y del placer, todo encarnado en el cuerpo. Coincido
plenamente con ello, sin embargo, estos errores de escritura y ventanas donde
las contrasexualidades logran reescribir y mirar las multiples posibilidades,
también envejecen y la edad se convierte en un lugar subversivo y de agencia
desde donde habitan la ciudad. Por lo que, adentrarnos en sus experiencias y
procesos de semiotizacion contribuye a dilucidar la complejidad de las sexuali-
dades, de los placeres y de los displaceres, que quedan plasmados en los lugares
donde se sittian esas corporeidades envejecidas, es decir, en los gerontoespacios.



Capitulo VII. De cé6mo habitar Tijuana desde lo geronto y la
contrasexualidad

La casa es un cuerpo de imdgenes que

dan al hombre razones o ilusiones de estabilidad.
Reimaginamos sin cesar nuestra realidad:

distinguir todas esas imdgenes seria decir el alma de la casa;
seria desarrollar una verdadera psicologia de la casa.

Gaston Bachelard

Habitar es arraigar la existencia en un pedazo del mundo que se convierte
en nuestro punto de referencia (Bachelard, 2012; Heidegger, 1994, 2007). Ese
terrufio, ese rincén desde donde nos relacionamos con el mundo es un reflejo
de nuestra existencia, de nuestras redes, de la familiaridad, de los valores y
significados de nuestra vida (Giglia, 2012; Buttimer, 1980). Entonces, a lo largo
de nuestra cotidianidad todas las categorias que revisten nuestro ser y que son
encarnadas por nuestros cuerpos constituyen las geograficidades que, al estar
situadas en diferentes contextos y espacios nos permiten conocer el mundo y
deja que el mundo nos conozca a nosotrxs.

Habitar la ciudad es producir mundos desde nuestras corporeidades, estas
territorializan la realidad en la que vivimos, desde nuestra casa, el trabajo, los
lugares de ocio, el transporte o los servicios médicos. Habitamos la ciudad con
todas las geograficidades que vamos acumulando a lo largo de nuestro curso de
vida, desde la infancia, la juventud o la vejez. Estas etapas etarias estan atrave-
sadas por el género, la sexualidad, la etnicidad, el estrato socioeconémico y los
lugares donde hemos crecido. Por ello, envejecer desde la contrasexualidad, im-
plica configurar los propios gerontoespacios que reflejan la experiencia corpérea
y la relacion entre los sistemas edadista y heteropatriarcal. La casa es el nodo
estructurador de los territorios, mismos que Ixs sujetxs configuramos a lo largo
de nuestras trayectorias para darle sentido a nuestras vidas. De esta manera,
en Tijuana se entretejen territorios que definen las identidades, refuerzan los
valores, las memorias y el sentido de pertenencia a los lugares donde las contra-
sexualidades gerontas depositan su existencia (Claval, 2010; Di Meo, 1999, 2005;
Rowles, 1979, 2018). Cuando se habla de habitar, esto implica las relaciones
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cotidianas y de socializacion estructuradas por el espacio, por los lugares y por
sus sentires impresos en estos (Linddén, 2006, 2010).

7.1 Los gerontoespacios intimos: la casa de las jotas, de las lenchas y las
vestidas

El mundo sensible es el espacio humanizado y se convierte en lugar cuando
desplegamos nuestra existencia en él (Dardel, 1952). Entonces, comenzamos a
hacer del mundo nuestra casa, nuestra morada, donde encontramos refugio del
exterior, donde fomentamos nuestras relaciones mas intimas y donde nos da-
mos cuenta de que somos seres espaciales, porque aquella morada nos recuerda
que es el lugar de referencia de nuestra existencia (Bachelard, 2012; Seamon,
1980, 2023).

La casa, aquella materialidad que refiere civilmente a nuestra residencia,
contiene muchos pedazos de nosotrxs, es donde nuestra humanidad toma sen-
tido, se semiotiza, se aprehenden en ella las normas del mundo exterior y los
afectos de nuestros mundos interiores (Collignon, 2001; Hareven, 2000; Sea-
mon, 2023; Staszak, 2001). El descanso, el placer, el reestablecerse de la vida
cotidiana social se hace en la casa. Es la comuna principal, el ntcleo familiar que
nos reconoce, nos lee y relee como sujetxs a lo largo del curso de vida.

En este sentido, socialmente, la vejez ha estado vinculada al hogar, a la
vida familiar, al término de la reproduccion sexual como adultxs (De Beauvoir,
2016; Chaudhury y Rowles, 2005; Rowles, 2018). Posterior a ello, viene el des-
canso, el acotamiento de la vida social, la identidad de la abuelidad, el retiro
y las pensiones (De Beauvoir, 2016). Sin embargo, las vejeces contrasexuales
rompen con esas expectativas, la mayoria no tiene familia consanguinea, no
tuvieron descendencia, no tienen cuidadorxs, ni redes de apoyo como la ge-
rontologia tradicional espera de una vejez exitosa.

Sin embargo, la casa de las contrasexualidades es un hogar que representa el
refugio, el triunfo de haber conquistado sus suefios y su vida plena como tran-
sexual, lesbiana u homosexual, frente a las exigencias heteropatriarcales. La casa
para ellxs es una extension de su ser, en ella ven plasmada su vida transgresora
y resiliente.

Mi casa es de la bicha rara mutilada. Mi cuevita. Estuve danzando por muchos
lugares desde que me fui a Rosarito por eso que me hizo mi familia. Vivi con
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compaiieras, con amantes, con gente drogadicta. jLlegué a vivir en la calle! Pero
ahora aqui estd mi gran logro, aunque esta chiquita [mi casa], pues es un cuarti-
to, con su baiiito, siempre esta limpia. Aqui acomodo mis cosas como me gusta,
lo que me hace feliz: mis LPs, mi maquina de coser que me da de comer, [...] me
siento tranquila, a gusto, contenta, no me molesta nadie. Y la gente ya me cono-
ce, cuando salgo a vender mi comida, saben que es la casa de la sefiora Gloria.
(Gloria)

Mi casa es la casa rara de la cuadra, pues yo trans*, pero no tan trans* como
todos quisieran. O sea, no soy exuberante, mas bien discreta. Ademas, tengo
un hijo que es heterosexual. Entonces no soy muy normal. Pero ese pedacito de
tierra esta lleno amor, de calidez, de dulzura. Yo soy la sefiora de mi casa, como
no puedo andar saliendo mucho por mi enfermedad, aqui paso la mayor parte
del tiempo, es muy acogedora. La cocina es donde estoy siempre con mi hijo;
aqui cenamos o desayunamos, le hago de comer. Mi cuarto, mi cama, y un silléon
donde me siento a leer y escribir, y me puedo pasar horas de lo a gusto que me
siento con mis perritos jqué mas puedo pedir, después del pasar de los afios!
(Andrea)

Cuando pases por la Altamira y veas dos ventanas con dos banderas gay, ahi
vivimos Eustolia y yo, bueno cada uno en su depa. No tengo que ocultarme de
nada acd, asi soy. Aunque mi familia se enterd cuando era morrillo, salirme
fue la mejor decision, sino estaria viviendo como Rogelio, un amigo que en su
casa viven sus hermanos y sus sobrinos. O sea, no puede llevar a sus amantes,
estd bien que sea puto, pero que no lo demuestre. jAcd conmigo, no! Mi casa
es como un bar gay, siempre mi Lucha Villa, mi Amanda Miguel, mi Donna
Summer. Posters de mis aclamadas cantantes [...] Es rico llegar a casa después
de trabajar, que nadie me moleste, invitar amigos a cenar, bailar. jAqui llevo 25
afios viviendo, imaginate!

(Dario)

Martha y yo llevamos, ya, mds de 15 afios juntas. La casa es hogar con ella. Nun-
ca imaginé llegar a esta edad y compartir con alguien mi vida, aunque ni parece
que le llevé 20 afios, en gustos y cosas asi siempre coincidimos. [...] Identificaria
mi casa como acogedora, liberal, porque somos relacion abierta, y es nuestra
guarida. Cuando queremos estar a gusto y comodas vienen nuestros amigos,
mas intimos. [...] Me gusta que cocinemos juntas, nos une mucho eso, hace
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calor de hogar, y no es nada mas sexo, calentura, o sea es amor, es ternura, es
tener una pareja.
(Eustolia)

En estos testimonios, la casa es un triunfo en el sistema heteropatriarcal, si
se consideran las complicaciones para vivir adecuadamente siendo una mujer
trans* cuya expectativa de vida no supera los 35 afos; o la no descendencia de los
homosexuales o conformacion de lazos familiares. Estos hogares contrasexuales
son una reivindicacion de sus cursos de vida, Ixs entrevistadxs lograron aquello
que estaba conferido a las heterosexualidades. Frases como “la casa rara” de las
mujeres trans* o el comentario de Dario respecto a la expresiéon de su homose-
xualidad en la ventana. Lxs entrevistadxs plasman su existencia, sus identidades,
su sentir comodo, placentero y de refugio en sus casas, es decir, habitan una
materialidad espacial y logran que sea un hogar desde donde dialogan con el
entorno en el que se desenvuelven (Buttimer, 1980; Heidegger, 2014).

La casa asociada a la vejez estda plasmada de itinerarios, simbolos y signi-
ficados que mantienen restos de sus cursos de vida (Rowles, 2018; Rowles y
Chaudhury, 2005). Por esta razon, Ixs entrevistadxs hacen comparaciones con
sus primeros hogares, respecto al rechazo que recibieron de la familia nuclear,
en sus juventudes, y como lo reivindican con la evocacién de sentimientos de
calidez, de comodidad, de amor y de triunfo, en su hogar actual. El sentimiento
de triunfo sobre el régimen heteropatriarcal se pone en evidencia con la compa-
racién que hace Dario respecto a lo que sucede con su amigo Rogelio, la vejez
contrasexual en las familias extensas no puede ser performada libremente, la
vigilancia de género controla y limita la vida sexual y social.

Las que ahora son vejeces contrasexuales rompieron con los cédigos y va-
lores de la familia tradicional en los afios sesenta, setenta y ochenta; han cons-
truido un hogar de liberacién, como lo declara Dario. Tener un hogar propio
implica una agencia de Ixs sujetxs y de la vejez, poder recrear sus propias
existencias, en sus espacios, independientemente de los estatutos del edadismo
tradicional. El sentimiento de propiedad, de pertenencia y arraigo que manifies-
tan las contrasexualidades gerontas dan a la casa un caracter territorial (Rowles,
2018; Seamon, 1979; Visser, 2016), en el que se despliegan la libertad de estar y
determinar sus normas y reglas.

La casa como espacio doméstico se vincula a la vida cotidiana. Habitar la
casa es una practica espacial porque Ixs sujetxs se identifican con su espacio
(Staszak, 2001; Seamon, 2023). Ahi entonces, la geograficidad de reconocer su
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cuerpo, sus gustos, sus placeres, sus emociones; a partir de ese lugar, donde el
ser se despliega y se imprime. En la casa, Ixs sujetxs se encuentra en un cons-
tante proceso de regeneracion, descanso, alivio, relajamiento y calidez (Bache-
lard, 2012; Seamon, 2023). Los objetos y materialidades que le dan sentido a la
vida cotidiana de las contrasexualidades permiten entender como ellas habitan
Tijuana. Por ejemplo, cuando Gloria menciona que el vecindario ya identifica
su hogar, como la casa de la sefiora que vende comida, una sefiora transexual.
Dario, menciona que ha colocado en su departamento la bandera gay, justamen-
te en la ventana que da a la calle y de igual manera lo ha hecho Eustolia en su
departamento, quien es su vecina.

La residencia va mas alla de un sentido de materialidad; es el lugar de refugio
de las vejeces cuando enferman como es el caso de Andrea, cuya vida transcurre,
la mayor parte del tiempo, en la casa, de ahi que, el sentido de hogar se asocie a
los sentimientos y las emociones. Esto es un claro ejemplo de la diferencia entre
espacio y lugar, el primero es la realidad objetiva de distancias, extensiones y
materialidades; el segundo corresponde a la subjetividad, las sensaciones y las
percepciones de Ixs sujetxs que le otorgan identidad al primero (Tuan, 1974,
1977; Relph, 1976). Asi se puede diferenciar entre casa y el sentido de hogar. En
el caso de Andrea, ella identifica cuales son esos lugares dentro de su casa que
le dan sentido al transcurrir de su vida: el comedor y la cocina donde convive
con su hijo, la comodidad de su sillén al escribir o leer, la calidez de convivir
con sus mascotas, su cuerpo se territorializa en la casa.

Es decir, la casa tiene ese cardcter territorial (Rowles, 2018; Herron, 2018),
puesto que sus habitantes delimitan, a través de sus conductas, los cddigos de
convivencia en los que se elucidan las relaciones de poder, los valores que les van
a identificar como casa familiar, los limites con el exterior y el sentido de segu-
ridad. La casa como territorio germina a partir del estar, de la apropiacion, de la
permanencia espacial y temporal de las corporeidades de Ixs sujetxs (Bachelard,
2012; Seamon, 2023). Para las vejeces, el hogar se convierte en ese territorio que
les protege y les resguarda del caos, de la poca amabilidad urbana que no esta
disefiada para ellxs, pero también de los cambios fisiologicos, de la enfermedad,
del cansancio, de la poca movilidad motriz, de los malestares emocionales. El
territorio gestiona, con otros, los cddigos de comportamiento de sus habitantes
(Di Meo, 2005; Relph, 1976), entonces la casa y su componente territorial esta
en continuo movimiento al interior, pero también hacia el exterior negociando
su reconocimiento.
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En este sentido, las fronteras territoriales de los hogares son delimitadas
por los sentimientos, las emociones y las sensaciones que despliegan durante
su existencia en ese lugar. Como menciona Seamon (2023), es un sujetx-senti-
miento que imprime su interioridad, su experiencia en el mundo como geronte,
su trayectoria de vida, sus narrativas corporales, su memoria y sus horizontes
nuevos. Como menciona Seamon (2023), es un sujetx-sentimiento que imprime
su interioridad, su experiencia en el mundo como geronte, su trayectoria de vida,
sus narrativas corporales, su memoria y sus horizontes nuevos. Asi se configura
el (su) primer gerontoespacio.

Dario configura su gerontoespacio con sus divas, con sus musas de juventud,
desde lo sonoro hasta lo visual. Asimismo, con la forma en la que él se compren-
de como homosexual en la vejez y su vivencia de triunfo al tener un hogar y una
familia, expectativas que en su juventud no creia viables, al igual que Eustolia,
Andrea y Gloria. En el caso de Eustolia, la pareja con quien vive tiene veinte
anos menos que ella, aunque menciona que no se nota, esto queda plasmado:
sus corporeidades en amasiato se han apropiado de ese departamento. En la
cotidianidad de Eustolia y Martha el sentimiento acogedor de cocinar y convivir
en pareja desprende los sentimientos de lealtad, amor y calidez, conformando
un hogar lesboparental.

Asi pues, la conformacion de hogares contrasexuales, en estos testimonios
tiene un sentido positivo: su casa como gerontoespacio. Pero, las emociones
negativas también delinean el sentido de hogar en las casas, en las cotidianidades
de las vejeces contrasexuales violentadas o que tienen un sentimiento de soledad
y enfermedad.

Yo vivo en la colonia Buenos Aires, ahi cerca viven mis hermanos, hermanas
y sobrinos, algunos primos, pero casi no nos vemos. Seguro es porque traigo
amantes a la casa, pero a mi, me vale madre y meto a mis amantes para coger.
Eso no les gusta mucho. [...] Pero la mayor parte del tiempo me la paso en calle,
como en la calle, me voy a los bares. Me gusta, me siento mas comodo alla, que ir
a mi chocita donde estoy solo, si me enfermo nadie va a verme. Ya soy un sefior
viejo, en cualquier momento viene la huesuda y valgo pito, prefiero que me gane
afuera con mis compas y no solo como perro. [...] Mi casa es chiquita, pero esta
en un terreno grande, oscura, no tengo grandes cosas. Esta llena de cajas con
papeles de mi trabajo, y fotos y revistas.

(Pedro)
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Mira, s;como te explico? ... jya sabes que tengo vieja! jtengo 4 cabrones que son
mis hijos y sus hijos! Todos viven en la casa, no puedo guardar mis cosas, porque
todo ven. Me molestan mucho, me gritan, mi vieja también. ;Yo que les di todo!
De pasarla mal alld a estar pedo aca (en los bares), pues aca. Si no te creas, me
han llegado a gritar que ya me muera, nomds porque me empedo. [...] es mas
divertido andar de pito loco, tengo mi dinerito, no les pido nada. Solo llego a esa
pocilga a dormir y tragar y a pelearme porque no me dejan estar a gusto. Tengo
musica, me regafian, estoy en el patio pisteando, me regafan las nueras. Les digo
algo, los cabrones me echan pedo.

(Julio)

La dimension territorial de las casas de Pedro y Julio detona juegos de poder,
de comportamiento y de control del espacio (Di Meo, 2005; Raffestin, 2007). En
la vejez, la violencia, la exclusién u omision de Ixs sujetxs devela que la llegada
a esta etapa etaria es una pérdida de poder, respeto y reconocimiento (Arber y
Ginn, 1996; De Beauvoir, 2016; De Vries, 2015). La toma del espacio, en esta
etapa, es importante porque cumple la funcion del control sobre este y, con ello,
el reconocimiento de cada uno de sus habitantes. Por ejemplo, Pedro fue expa-
triado de los lazos familiares consanguineos, la conexion entre los hogares de los
hermanos y primos germina en el reconocimiento. Para ¢él, su contrasexualidad
ha sido el elemento de expulsion del territorio familiar, por lo que tampoco hay
arraigo ni sentido de pertenencia a su casa; los espacios ptblicos donde él so-
cializa si tienen ese caracter de arraigo y apropiacion debido al reconocimiento
que recibe en estos.

Para las vejeces que se han desprendido el sistema productivo de sus cuerpos,
la casa se convierte en el lugar de reposo, goce de sus pensiones, convivencia y
reconocimiento familiar, asi como un espacio para la contemplacion de su exis-
tencia a lo largo de sus cursos de vida (De Beauvoir, 2016; Moddy, 2002; Moody
y Sasser, 2014). A pesar de ello, Julio ha generado una topofobia en su casa, con-
siderdndola una pocilga, esta impresion tiene origen en la violencia que sus hijos
ejercen sobre él. Las relaciones de poder que modelan su casa, como territorio,
ahora son impuestas por los jovenes, sus hijos; dichas relaciones evidencian las
violencias que enfrenta Julio, las cuales operan en el sistema heteropatriarcal y
edadista, el proveedor se convierte en una carga, en una cabeza que no aporta a
la casa (De Beauvoir, 2016; Freixas, 2008). La esposa de Julio se encarga de los
cuidados, como las vejeces femeninas han estado destinadas (Ronzdn, 2003; Mc
Mullin, 1996). Julio manifiesta que su trabajo como proveedor ha terminado,
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ya no aporta a las dinamicas de casa, entonces termina siendo excluido, inco-
modado; luego él busca en espacios contrasexuales ese reconocimiento, esos
lazos familiares y redes de apoyo, emocional y sentimental, que en la vejez se
convierten en columnas vertebrales para sopesar los cambios en el deceso de la
movilidad y las actividades sociales.

Estas condiciones de habitar, en las casas, también ponen de relieve el bien-
estar emocional. En los testimonios recogidos, Pedro y Julio asocian sus casas a
un sentimiento negativo, de rechazo, al lugar donde dejan caer su ser, cuando
la vida social se ha apagado. A diferencia de los primeros testimonios, ellos no
viven en sus casas, la topofobia que han construido entorno a ellas y detona
una incomodidad en su ser. Durante las entrevistas se constata la tristeza, la
frustracion y el coraje.

Pedro asocia su casa con la obscuridad, con lo negro y el desorden. El senti-
miento de soledad es evidente en su narrativa, la cual me ha compartido mien-
tras bebia una cerveza y hacia pausas continuas cuando recordaba cémo es su
casa. El idealiza su muerte, desea que esta sea en el espacio donde el sentido de
hogar tiene sentido, es decir, donde socializa y se le reconoce. Pedro enfrenta la
soledad, el vinculo familiar es débil, la vejez toma un sentido negativo donde la
muerte se convierte en un imaginario constante (Garrocho y Alanis, 2016; Ron-
z6n, 2003; Vazquez, 2003). Por su parte, Julio, con la voz entrecortada, narra las
violencias a las que estd sujetx. El tema de la muerte surge como la posibilidad
que le rescate de las condiciones en que ahora vive. La rutina, esto es, su vida
social en bares, cantinas y lugares de encuentro parece que no responde a un
impulso genuino; descansar y permanecer en casa son un anhelo presente en
él. La muerte en la vejez estd asociada al final de los dias y al reconocimiento de
los momentos mas importantes de su biografia, asimismo a los cuidados, la asis-
tencia, atender la enfermedad y las discapacidades que se corporeizan (Rowles,
1979; Vazquez, 2003; Nair, 2005).

Cuando se discute sobre la casa como un espacio nodal de la existencia de los
humanos, siempre se hace referencia a tratar de comprender que esta es el punto
de partida para el inicio o final de las actividades sociales, del mundo cotidiano,
del replanteamiento de los valores y las normas (Bachelard, 2012; Heidegger,
1994). Morar en este mundo, se convierte en un despliegue de esas normas que
como sujetxs habitantes colocamos en nuestros espacios intimos para enten-
dernos como seres sociales y nuestra trascendencia en el mundo (Giglia, 2012;
Bachelard, 2012). Por ello, la casa se convierte en formas de reconocimiento
social, como ciudadanos, como habitantes y como sujetxs, y nuestras formas
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de relacionarnos en familia quedan plasmadas en esas viviendas, en ese sentido
simbdlico y significativo que nos identifica (Bachelard, 2012).

La vejez como fenémeno bioldgico, social, cultural y politico es entendida
por los cambios fisicos y semidticos en la corporeidad y por la performatividad
que ella expresa en los distintos espacios. Pero precisamente, una de las premisas
planteadas en esta investigacion plantea que, hay un encuentro consigo mismx
por parte de Ixs sujetxs, esa intimidad donde pueden ver sus corporeidades y
tener esa capacidad de conciencia del paso del tiempo, no sélo a través de la
mirada y la lectura de Ixs demas, sino de ellxs mismxs. La casa como primer
espacio donde Ixs sujetxs se percatan que la vejez comienza a territorializarse
en sus cuerpos, como se discutid en el capitulo V, y desde donde ahora experi-
mentaran el mundo. Es decir, su geograficidad toma sentido desde la intimidad
de sus hogares, antes de salir al espacio publico donde acontece la vida social.

Por lo tanto, en estos testimonios de las vejeces contrasexuales, la ausencia
de la familia, la cercania o el rechazo, o bien la conformacién de redes familiares
no consanguineas, son tan importantes para comprender el sentido en el que ha-
bitan sus hogares o comprenden su existencia en estos. La casa de los maricones,
de las vestidas, de las lenchas, de las marimachas, de los putos o los invertidos,
tienen un distintivo en los vecindarios donde se encuentran. Las dinamicas
familiares que acontecen dentro de esas viviendas les brindan identidad, singu-
laridad, asociadas a Ixs sujetxs-cuerpos que se desenvuelven en ellas (Peace et
al., 2005; Pijpers, 2020; Rowles, 2018; Seamon, 2023). Las casas identifican a las
familias, a los miembros que en ella habitan y viceversa, tal como lo refieren los
siguientes testimonios.

Cuando llegamos a vivir aqui, la gente si se espantaba. Habia unos nifios que me
aventaban jitomates, molestaban a mi hijo, me gritaban cosas. Con el tiempo nos
fuimos adaptando y ellos adaptandose a nosotros. Pero la casa quedo marcada,
y si, jaqui vivo yo! No somos la familia tradicional ni esas cosas; soy una mujer
trabajadora, me compré mi casa, me enfrenté en el campo de la ingenieria a mi
transicion. Y ahora puedo gozar de todas esas pedradas con mis lujitos. Yo siem-
pre educada, asi nos hicimos respetar, aunque no mantengo relacién estrecha
con los vecinos.

(Andrea)

Mi casita es hermosa, siempre limpia, siempre rica, siempre a gusto, siempre
toda... mis vecinos me quieren mucho y mira que, en esas casitas de interés, son
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casi de carton se escucha todo. Asi que los vecinos escuchan mis platicas con mis
mujeres, el sexo, los gemidos. Todo. Nunca he escuchado que digan algo malo,
o grosero, pero al principio que veian salir a mis amigas, me decian si eran mis
sobrinas, o se asombraban que me besard con ellas en la banqueta. ;Ya los curti-
mos! ;Ya estan curados de espanto!

(Edelmira)

Hombres van, hombres vienen. Joterias afuera del edificio, la bandera gay en la
ventana. Madonna a todo volumen. Nalgadas y besos afuera en la calle. Asi soy,
asi me quieren los vecinos. Son muchos afios, ahora ya soy Don Dario. No tengo
familia-familia (consanguinea), de repente veo a mi hermana, pero me dan hue-
vita; pero mi familia es Eustolia, Martha, Rogelio, Mario, Francisco, Penélope...
en fin, muchos, porque con ellos he disfrutado y compartido todo. Mi casa es
de ellos, viene mucho y los vecinos ya saben quiénes son. Si estoy enfermo, ellos
vienen. Ese es el sentido real de la familia; y no es una familia normal, son esos
que hacen las joterias en la calle.

(Dario)

Cuando hables con Dario te lo dird, pero nuestra casa es como un duplex, siem-
pre esta metido Dario o nosotras en su casa. Somos como hermanos y nos preo-
cupamos entre nosotros. Antes de venirme a vivir aqui, yo visitaba mucho Dario
y me decian los vecinos: ;vienes a ver a tu hermano? [..] A Martha la conocen
como la esposa de la maestra, no ha habido problema con eso.

(Eustolia)

Acd en casa, me gusta estar solo, traigo a mis chavitos y nadie me molesta. Siem-
pre me la paso aqui, casi no salgo, solo a lo esencial [...] Digamos que mi familia,
un poco serian mis inquilinos, les rento, compartimos espacio, platicamos y se
quedan mucho tiempo. Cuando se van siento nostalgia y es volver a acostum-
brarse a los nuevos inquilinos. Todos mis inquilinos son homosexuales, pues
promociono mis cuartos en Grindr, Manhunt y grupos gay en Facebook. Esto
es como la pension de los mariquitas. Yo no le he contado a los vecinos, qué les
importa, pero ya se dieron cuenta de eso, pues yo soltero, los chavos que vienen
a verme, y todos los inquilinos son gays.

(Jesus)
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Morar, habitar y apropiarse de las casas por parte de sus residentes implica
que sus mundos internos son proyectados en aquella materialidad, sus subje-
tividades configuran lugares, entonces estos se relacionan con el entorno en el
que se encuentran ubicados (Buttimer, 1980; Peace et al., 2005; Rowles, 1979,
2018; Tuan, 1974). En estos testimonios, la performatividad de las vejeces con-
trasexuales va constituyendo, aprehendiendo e imprimiendo sus geograficida-
des, sus experiencias, sus normas, significados y simbolos a sus casas, con ello
irrumpen en el espacio naturalizado como heterosexual y logran cotidianizarse
para entrar en la dindmica del vecindario. Es decir, las geograficidades de las
vejeces contrasexuales rompen con la heteropatriarcalidad espacial desde el
primer espacio de socializacion: la casa.

De este modo, hay que tener en cuenta que la casa o el espacio doméstico es
donde los valores familiares, las expectativas de reproduccion, de la educacién
alineada y alienada al sistema heteropatriarcal identifican a sus miembros y ha-
bitantes. La casa de Andrea, Eustolia, Dario, Jests y Edelmira, son un espacio
irruptor con esos valores que el Estado y la sociedad han atribuido a las buenas
costumbres y a las familias tradicionales.

El caso de Andrea pone de relieve la transfobia y la ruptura con esos valo-
res heterosexuales asociados a la casa. Una mujer transexual que tiene un hijo
heterosexual configura un hogar contrasexual que desnaturaliza las relaciones
familiares tradicionales que aprenden las personas integrantes desde la nifiez
(Preciado, 2020). La presencia de las contrasexualidades irrumpe en las formas
de educar la heterosexualidad, la casa de los raros se convierte en una otredad
que cuestiona la heterosexualidad (Butler, 1990, 2006). Aunado a ello, el hogar
contrasexual de Andrea implica un cuestionamiento sobre la educacion de las
infancias; ella, no solo, ha habitado un cuerpo transitado, sino que ha asumido
la parentalidad, como autoridad méxima de una familia rompiendo asi con la
naturalizacion del género: papa pene, mama vulva.

Entonces, hay un vinculo interescalar del cuerpo-casa, donde el primero
dota de significados al segundo a partir de sus performatividades, es decir, se
proyecta el sentido contrasexual de vivir el mundo en la materialidad de la
casa, en sus actividades y afectos como sujetxs envejecidxs, dando por resulta-
do gerontoespacios privados, domésticos, intimos. Los hogares contrasexuales
dinamitan la heteropatriarcalidad naturalizada en los hogares y los barrios, ini-
ciando asi el proceso de queerificacion (Islas, 2020). La queerificaciéon implica
la habitualidad de la presencia y existencia de la diversidad sexual e identitaria
que queda plasmada en los lugares donde acontece su vida, con estos actos se
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demuestra y se exhibe lo prostatico y la fragilidad del género y la sexualidad
heteronormadas (Binnie, 1995, 1997; Islas, 2020; Preciado, 2020).

En este sentido, aunque los testimonios de Eustolia, Edelmira, Jests y Dario
no pasaron por el proceso de Andrea, también significan un proceso de quee-
rificacion, una forma distinta de relacionarse y experimentar el mundo, que ha
quedado plasmada en sus hogares. De esta manera, la contrasexualidad encarna
en los cuerpos envejecidos, los cuales generan micropoliticas en las que se rea-
propian de sus corporeidades como dadoras de placer, de amor, de emociones,
de sentimientos, de odio, para cuestionar el sistema heteropatriarcal y edadista
(Preciado, 2020).

Las muestras de afecto entre personas del mismo sexo afuera de las casas
de Ixs entrevistadxs son formas en las que estas practicas se integran al paisaje
del barrio y a las dinamicas de la ciudad. Asimismo, las formas de conformar
los lazos familiares no consanguineos cuestionan la naturalizacion de la familia
proveniente de un matrimonio heterosexual. El sentimiento de hermandad en-
tre Eustolia y Dario, o Edelmira y sus amigas lesbianas, cuestiona esas formas de
integracion familiar. Pese a que han sido bien asimiladxs entre sus vecinos; las
dindmicas familiares, los valores y significados de sus casas siguen irrumpiendo
en el imaginario hegemonico.

Para Jesus, el sentido de familia estd conformado por las dindmicas de arren-
damiento; los cddigos y significados que le dan forma a su hogar parten de la
socializacién entre homosexuales. A Jesus, la identidad homosexual le genera
comodidad, estabilidad y afinidad con sus inquilinos; los cédigos de la sexua-
lidad se impregnan en el espacio del hogar (Bell y Binnie, 2004; Binnie, 1995;
Valentine, 2003), siendo él, y su vejez, quien dirige su espacio. De esta manera,
en la cuadra donde se ubica la casa de Jesus, esta se identifica por su propieta-
rio, Jesus, y por las dindmicas que se generan en ella al tener como inquilinos
unicamente a homosexuales; los inquilinos son elegidos por Jesus, con ciertas
caracteristicas afines a sus gustos y expectativas para compartir su hogar.

Cabe senalar, que en los procesos de queerificacion la sola identificacion de
las dindmicas de los hogares rompe con el estatus quo de la heterosexualidad,
como lo dejan ver Jests y Andrea, no es necesario mantener relaciones estre-
chas con los vecinos, como es el caso de Dario, Eustolia y Edelmira. Mas bien,
esto radica en el reconocimiento y el nombramiento de lo no heterosexual, la
micropolitica subversiva reconoce una otredad que cuestiona la naturalizacién
de los hogares tradicionales.
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Los hogares de las contrasexualidades, como gerontoespacios, tienen una
dimension territorial, dinamizados por emociones, sentimientos, imaginarios
y proyecciones que componen las normas de comportamiento en ellos para
recrearse como sujetxs en su vejez (Rowles, 2018; Pijpers, 2020). Este sentido te-
rritorial tiene como punto nodal que Ixs sujetxs que habitan sus casas compren-
dan sus comportamientos y los plasmen en esos espacios, para hacer conciencia
del paso del tiempo en sus cuerpos, pero mirados a través de la materialidad y
el sentido de experiencia en sus hogares (Rowles, 2018; Peace et al., 2005). Es
decir, la forma en que las transexualidades gerontas disponen de sus hogares
y se apropian de estos, permite que puedan ver expresadas sus biografias y
cursos de vida, por ejemplo, a través de objetos, recursos, memorias, relaciones
familiares o relaciones intergeneracionales. Asi como las emociones y afectos,
que se desprenden de su cotidiano vivir, permiten diferenciar sus hogares de los
demas. En el caso de Julio y Pedro, sus territorios estdn en constante disputa,
ellos encuentran el sentido de hogar en el espacio publico, por otra parte, en
sus casas, las dinamicas se caracterizan por una constante tension y negociacion
para lograr ese sentido de familia, comodidad, plenitud, con los que se asocia
el estar en casa.

A este respecto, el proceso de queerificacion, que inician las casas de las ve-
jeces contrasexuales, es producto de ese territorio donde las fronteras con la he-
teropatriarcalidad estan en constante dinamismo. Esto es producto de la practica
de morar, de habitar, de desplegar al ser en la casa, la cual funge como refugio y
terrufio en el mundo, para asi comprenderlo y relacionarse con él (Bacherlard,
2012; Giglia, 2012; Tuan, 1974, 1977). Entonces, la casa no es un espacio donde
so6lo ocurre lo intimo o donde la vida social de lo publico no pasa, todo lo con-
trario, existe una relacion intrinseca y honda con ese mundo exterior, con el que
se negocia, donde los cuerpos de Ixs sujetxs son formados y modelados por los
sistemas hegemonicos, que dan por resultado las hexis corporales (Bourdieu,
1999; Preciado, 2020). Sin embargo, desde los hogares también se contravienen
esos sistemas de la heteropatriarcalidad instaurados en el Estado, las politicas,
la economia y la cultura. Asi, los hogares de las vejeces jotas, lenchas o vestidas
irrumpen y generan tensiones que transforman las dindmicas socioculturales,
mas alla de los bares, las saunas o los lugares de encuentro contrasexuales donde
las juventudes se dejan ver.

Si las vejeces estan asociadas o relegadas, socioculturalmente, a los espacios
domésticos, a los hogares, mas que a la vida social acelerada; si las contrasexua-
lidades tienen mayor visibilidad durante su juventud y también presencia en las
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ciudades, en los lugares de comercio y ocio; entonces, algunas vejeces contra-
sexuales mantienen esa viabilidad en los barrios, los hogares y la vida cotidiana
desde donde subvierten y contribuyen a su queerificacion.

7.2 Territorios gerontos y contrasexuales en Tijuana: entre topofilias y
topofobias

Habitar es permanecer y generar raices, producir imagenes y delimitar las rutas
por las que conducimos nuestras vidas para existir y dialogar con Ixs demas
(Buttimer, 1980; Heidegger, 1994). Arraigarse a un lugar implica tiempo, al igual
que articular los territorios personales (Buttimer, 1980; Seamon, 1979). En ese
tiempo de construccion, Ixs sujetxs sienten, se emocionan, perciben y proyectan
en el transcurrir de sus vidas, creando sus propios mundos e imagenes sobre la
ciudad a partir de los didlogos que se entretejen con ella y sus geograficidades.

El territorio es la extension espacial que cohesiona las practicas de Ixs suje-
txs, vertiendo en él sus costumbres, aspiraciones, creencias que dan sentido a su
existencia (Claval, 2002; Di Meo, 1999, 2005; Lindén, 2011; Raffestin, 2007). La
dimension territorial se constituye mediante elementos en comun, como sujetxs
atravesadxs por ciertas categorias sociales, que significan los lugares y lo integran
con una red de normas, valores y simbolos que brindan cohesién e identidad
como comunidad. Al mismo tiempo, en las corporeidades de los habitantes del
territorio se inscriben didlogos que devienen en las narrativas corporales, resul-
tado de las geograficidades.

Esto quiere decir que, el territorio estd conformado por un componente
social y otro experiencial resultado del cotidiano vivido (Claval, 2010; Di Meo,
2005; Lindén, 2006, 2011), por lo tanto, la movilidad de Ixs sujetxs propicia que
sean extensiones que no mantienen una continuidad fisica pero si emocional.
Con ello, la narrativa corporal cohesiona cada uno de los fragmentos del territo-
rio, dinamizadas por las emociones, los sentimientos y las experiencias vertidas
en ¢él, es decir, las territorialidades (Lind6n, 2010; Relph, 1976; Seamon, 2023).

De esta manera, para Ixs entrevistadxs, su casa es el nodo desde donde tejen
el territorio que configuran en Tijuana, mismo que se extiende al vecindario, los
bares o los lugares de encuentro, donde mantienen practicas de socializacion.
Sin embargo, existen otros espacios de socializaciéon que se integran a sus terri-
torios en Tijuana, tales como el trabajo y las practicas religiosas.
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Tengo mi negocio de viajes, gracias a Dios trabajo. El ambiente en el trabajo es
super relax, los chavos con quienes trabajo echamos relajo. En el mismo lugar
hay otro negocio donde se hacen calzones, muchos clientes son gays, jasi que ya
sabras! También trabajo en la organizaciéon LGBTIQ+ de Tijuana, esto tiene que
ser agradable, si no qué pesado, pero los chavos se prestan bien para eso, yo ha-
blo hasta por los codos, asi que aburrirnos, jno! [...] a veces organizamos salidas
a bares. En lo personal me gusta venir casi siempre a echar café aca al Yei Yei y
echarme mi taco de ojo viendo los chavos pasar por la Revu.

(Antonio)

No todo es desmadre como me has conocido. Trabajo, he sido profesora de cien-
cias matematicas en prepa, ya ando a punto de jubilarme. Hace unos aflos, era
incémodo por los profesores que me veian con Martha en la Plaza Santa Cecilia,
o con Dario que es un desmadre, pero como que se calmé todo eso. Bueno, algu-
nas profesoras me dejaron de hablar, pero me vale. [...]También, voy a misa, no
por ser lencha dejé de creer en mi Dios, eso es aparte de las marranadas que ha
hecho la Iglesia de excluirnos, Dios no es asi.

(Eustolia)

Me gusta ir a misa, me defino como catdlica. Voy cada semana a misa o solo a
rezar y pedirle por mi salud. Obvio todos me voltean a ver cuando entro a la
catedral, o estoy formada para recibir la hostia, pero a mi me dejo de importar
cuando el Padre me dijo que voy a conectarme con Dios y que soy hija de él
como todos los demds. Me encomiendo mucho, le pido mucho por estos dolores
horribles. Toda mi vida me ha ayudado, si sigo viva es por él y por mi virgencita
de Guadalupe, por eso siempre vengo a la catedral hasta el centro.

(Gloria)

Sin que te puedas burlar, si soy bien caliente y gruidn, pero también voy a la
iglesia. Me vale pitos el Padre y esas chingaderas, yo voy a la casa de Dios. Voy a
pedirle, voy a rezarle, voy arrepentido a veces de mis pendejadas que hago. Pero
también le doy las gracias porque sé que él me quiere, asi como soy, no hay mas.
Si me muero, que ya ando mas p’ alla, muero en paz con él (Dios), nada mas.
(Pedro)
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La movilidad de Ixs sujetxs propicia que se afiadan lugares, donde su vida
queda plasmada y se pueden mover, pero siempre se encuentran en un lugar
(Dardel, 1952; Linddn, 2011), con el que interacttan, en el que al hacerse ha-
bituales sus practicas, lo aprehenden a sus geograficidades, performando su
identidad, su género y su vejez. Las practicas laborales definitivamente integran
y delinean los territorios de las contrasexualidades, su identidad y el recono-
cimiento de sus estructuras familiares y las expectativas, todas estas dotan de
sentido esos lugares.

El sentido de geograficidades laborales esta enfocado en la experiencia, mas
que a un mapeo, a lo que llamo: geografias. Las geograficidades laborales de
Antonio y Eustolia, como una forma de asumir sus identidades como gay y
lesbiana respectivamente, contribuyen a reconocerse, reivindicarse y a la perfor-
matividad de la edad como parte de un didlogo con el mundo. Existe entonces,
un vinculo y arraigo emocional y sentimental, del paso del tiempo, en esos lu-
gares (Buttimer, 1980; Rowles, 2018; Seamon, 2023). Por una parte, la topofilia
generada por Antonio al estar en un lugar con un sentido gay, de comodidad,
de précticas sociales que terminan en la ida al café Yei, ubicado en la Avenida
Revoluciéon. Empero, para Eustolia, su performatividad, como mujer lesbiana,
implic6 una irrupcién en un espacio que forma parte de su vida, con el paso
de los afios, la sensacion de incomodidad y de hostilidad con sus comparieras
y compaiieros se ha matizado y ha complejizado su experiencia en el lugar de
trabajo.

Cuando Eric Dardel hablaba de geograficidades, precisamente apuntaba
a las huellas que las trayectorias de los recorridos de Ixs sujetxs dejan en los
espacios por los que pasan y a su vez como estos integran las complejidades
espaciales a sus vidas para poder entenderse. Por lo tanto, Antonio, Eustolia y
Gloria generan un impacto en los lugares que afiaden a sus geograficidades en
la vida cotidiana. En el testimonio de Gloria es evidente que la practica religiosa
es importante para entender su identidad y poder sobrellevar su enfermedad
corporal, producto de las intervenciones estéticas realizadas en su juventud.

Las practicas religiosas en las contrasexualidades implican una irrupcién
en los ideales hegemoénicos de la heteropatriarcalidad catdlica; su presencia, su
cuerpo, su performatividad en ese territorio heterosexual, subvierte todos los
canones teologicos, morales y culturales (Islas, 2018). De igual manera, Eustolia
pone de relieve que la religion es parte importante de sus geograficidades, la
iglesia se integra a su territorio y su forma de habitar Tijuana.
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Para las vejeces contrasexuales, la religion forma parte de sus trayectorias de
vida, independientemente de la exclusion de sus familias, o del estigma sociocul-
tural basado en los valores religiosos (Barcenas, 2014; Islas, 2018). La educacion
religiosa estd muy aprehendida y arraigada en las vejeces, en sus contextos de
infancia y juventud, mas del 95% de la poblacion se define como catélica y el
restante con alguna otra practica religiosa (INEGI, 2020). Entonces, las practicas
religiosas constituyen parte importante de la forma de entender la vejez, en tanto
que, también contribuyen a mitigar las afecciones de las enfermedades, de las
violencias exteriores y del acercamiento a la muerte (Swarts et al., 2015; Vazquez,
2003). Pedro asiste a la iglesia para anticipar su paz y bienestar emocional con el
sistema de creencias en el cual ha basado sus acciones para clasificar el mundo,
desde la moralidad y la ética (Dobbelaere, 1994; Sota, 2015).

En este sentido, las geograficidades en los espacios religiosos implican mo-
mentos de sociabilidad, de irrupcion, de didlogo entre el cuerpo contrasexual, la
practica espiritual y el mundo heteronormado. La presencia de las contrasexua-
lidades en las iglesias catélicas lleva en si una disputa por la naturalizacion del
espacio, por su ocupacion y una forma de reivindicacion, apropiacion y arraigo
que subvierte y transgrede desde las corporeidades (Barcenas, 2014; Islas, 2020).
Pedro y Gloria asocian sus practicas religiosas con un proceso de desestigmatiza-
cion de sus cuerpos contrasexuales, cuerpos que no empatan con la heterosexua-
lidad reproductiva; y desde la teologia, Dios y la Virgen, como autoridades, son
quienes limpian y drenan los sentimientos de culpa y vergiienza que el sistema
cultural, desde los valores religiosos, ha impregnado en ellxs.

Estos espacios en los que se juega el didlogo por la inclusion y el recono-
cimiento, pero, sobre todo, son parte integral de la forma de entender el en-
vejecimiento desde la contrasexualidad; de igual modo, estd la contraparte: la
incomodidad, el malestar y la experiencia negativa, es decir, las topofobias que
también se integran a los territorios de las vejeces contrasexuales.

Me estoy atendiendo mis dolencias del cuerpo. Pero odio ir con ese médico,
bueno he ido con muchos y en general siempre me tratan igual, groseros. No
me ponen mi nombre Gloria, me exigen el nombre de verdad que porque se los
piden en sus expedientes. Es feo estar asi, no son empaticos y luego me querian
cobrar millonadas por sacarme de a poco esto, cuando me quejé, me dijo: jni que
yo le hubiera dicho que no aceptara su vida como es! {Méndigos! Asi, doctores
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y doctoras. Con el que voy ahorita, es agrio, pero si hace que no me duela tanto,
me inyecta una sustancia para calmar el dolor. Voy cada tres o cuatro semanas.
(Gloria)

Cuando voy al banco o a recoger la pensién, no puedo ir en faldas o con mi
peluca porque a fuerza tienen que ver que soy yo el de la credencial. O sea, pa-
recer hombre, solo porque en mi identificacién hay un nombre de hombre, ;esa
chingadera qué? la primera vez que fui me regresaron, tuve una discusion, pero
prefiero evitarme esas situaciones, entre mas rapido mejor. Lo de siempre, que
no me parezco y que cualquiera podria ser yo. Con eso tengo que lidiar.
(Andrea)

Hasta este afo, se ha aprobado la ley de cambio de sexo en Baja California,
los procesos institucionales para evitar la transfobia, también ya tipificada co-
mo delito, seran lentos. Los cambios para reconocer a las contrasexualidades
desde las estructuras son mas lentos y los actos de violencia se justifican en
estas (Aguirre, 2020; Preciado, 2020). A pesar de esto, las geograficidades de
Gloria y Andrea, mujeres transexuales, configuradas en espacios institucionales
implican violencias a sus identidades y corporeidades. La transfobia inicia desde
el no reconocimiento del nombre de las mujeres trans*, Gloria y Andrea son
desdibujadas, en el presente las transportan al pasado de una onomastica que
les desagrada. En sus cuerpos territorializados, con el llamado desde el dead-
name, que refiere al no respeto por su nueva identidad y nuevo nombre, existe
una batalla con el heteropatriarcado que pretende reterritorializar lo que ya ha
quedado fuera a través de las biopoliticas del género, del sexo y de la sexualidad
(Preciado, 2020). El acto transfébico radica en la pretension de una coherencia
entre el nombre masculino con la performatividad de Gloria y Andrea, es decir,
una naturalizacién de proétesis de género como son los nombres para biologizar
elementos socioculturales de los cuerpos sexuados.

El territorio delimita las normas, las costumbres y las cosmovisiones, pero
hay una o unas otredades que les significan, es decir, ser lo que no se es. Por lo
tanto, en estas tensiones, la heteropatriarcalidad pretende disputar su naturali-
zacién, permanencia y hegemonia sobre las corporeidades (Edelman, 2005; Islas,
2020; Johnston, 2016; Preciado, 2020). Entonces, el banco, el consultorio o la
oficina de pensiones son irrumpidas por los cuerpos de mujeres que, a lo largo
de sus trayectorias y ahora como mujeres envejecidas demandan atenciones y
servicios, dejando ver la poca o nula preparacidon para atender estas experien-
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cias. Entonces, la vejez adquiere dimensiones performativas dependiendo de
los lugares donde se encuentre, y se mantiene inmersa en relaciones de poder
desde donde ejerce su agencia identitaria y de resistencia ante las violencias
a las que estan expuestas. Las instituciones han naturalizado una vejez tnica,
heterosexual, en los servicios médicos, los servicios de atencién ciudadana e
inclusive en las residencias para personas mayores, asociandola a la abuelidad,
al matrimonio y a la viudez.

Una vez fui al ginecélogo porque tenia infeccion, hacia aflos que no iba. Enton-
ces, me pregunté el médico si tenia hijos o si tenia esposo. La cara de imbécil
que puso cuando le dije que no, que era lesbiana. Su actitud cambi6 totalmente.
Dejé de ir. Pero es algo que hablo con amigas de mi edad. ;Por qué se asombran?

(Edelmira)

Odio que siempre que voy a un servicio médico, al IFE cuando saqué mi cre-
dencial para votar me preguntaran si iba acompaniado de mi esposa o alguno de
mis hijos. No tengo que dar explicaciones. Y por quedarme callado una vez en
el Emilia (supermercado local en Playas de Tijuana), varias veces la cajera me
decia: jay le tocd ahora hacer el mandado, ;y su esposa?! jqué coraje! No entien-
do porque les interesa eso. Ahora ya voy a la Walmart o a la Calimax a comprar.

(Jesus)

El Padrecito Luis me recomendo ir a una casa de retiro para adultos mayores,
alla cerca de Playas de Tijuana. Lo contemplé, y cuando fui, pues me comenta-
ron que donde estaba mi esposa, mis hijos, mis nietos... que era una casa muy
familiar y que era necesario que alguien estuviera al pendiente. No me quedé, y
no volvi a buscar.

(Pedro)

Asumir que en la vejez hay descendencia o que hubo una familia formada es
negar e invisibilizar multiples experiencias de vivirla. Asociar a la persona en-
vejecida con una familia, una esposa o esposo es una forma de implantar un
esquema heterosexual y no percatarse de las necesidades especificas de cada
sujetx o de sus biografias (Kimmel, 2015; Pijpers, 2020), como se puede dar en
el caso de Pedro y Edelmira. El sentimiento de extrafieza, imposicién y rechazo
cuando Edelmira se asume como lesbiana o Pedro que no cuenta con una red
familiar de apoyo, cuyos miembros cumplan la funcién de hijos, de esposa o de
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nietos. Entonces, los espacios estan destinados a la reproduccion de las normas
heteropatriarcales, las normas de género y cualquiera que los subvierta genera
reacciones de enfado o rechazo como la lesbofobia y transfobia de los médicos.
O bien, la decisiéon que toma Jesus de no realizar las compras en el supermercado
local, donde se espera que los valores familiares tradicionales se reproduzcan.

De esta manera, los espacios topofébicos, también se integran a los territo-
rios de las contrasexualidades en la vejez, para delimitar sus lugares de accion,
de socializacion. Cabe senalar que, los vinculos emocionales que se realizan en
dichos lugares propician que se entretejan redes simbolicas que favorecen la co-
hesién y brinda sentido a sus vidas, en Tijuana. Es decir, las territorialidades son
esos elementos simbolicos, emocionales, sentimentales de las geograficidades de
Ixs sujetxs (Linddn, 2010; Relph, 1976; Seamon, 1979), las cuales se vinculan y
entretejen para conformar sus geografias de la vida cotidiana. Las territorialida-
des permiten que los lugares donde acontece la vida, que no estdn fisicamente
continuos, mantengan una cohesion sentimental y emocional para Ixs sujetxs, lo
cual le da sentido y forma al territorio (Di Meo, 1999, 2005; Lévy, 1999).

De esta manera, habitar Tijuana siendo vieja, viejo o vieje contrasexual im-
plica la seleccion de lugares donde la vejez y la identidad sexual es performada.
Desde esos lugares, como la casa, el vecindario, la iglesia, el trabajo, los bares o
los lugares de cruising, las vejeces contrasexuales contribuyen a las dindmicas
urbanas de Tijuana. Una ciudad donde las contrasexualidades tienen sus es-
pacios de socializacién, como la Plaza Santa Cecilia, de la que se ha hablado
en el capitulo anterior, la cual es crucial para entender la vejez y el proceso
de envejecimiento.

No es posible comprender los territorios de las vejeces contrasexuales
como pequefos hologramas individuales sino mds bien estos mantienen rela-
ciones con otras escalas espaciales y territorios (Di Meo, 1999, 2005; Raffestin,
1993; Sack, 1997). Por ejemplo, Ixs entrevistadxs tienen puntos en comun que
convergen en la conformacién de la estructuraciéon de sus territorios, tal es el
caso de la iglesia, que en el imaginario de los valores catélicos y sociocultu-
rales existe una exclusion hacia las diversidades sexo genéricas. Sin embargo,
el proceso de sexualizacién en Pedro, Gloria y Eustolia ha propiciado una
reapropiacion de ese discurso y asi han logrado comprender su identidad
sexual, su vejez, sus afecciones y perspectivas de vida, como la muerte, desde
otro lugar de enunciacién. O bien, la violencia estructural de instituciones y
de servicios médicos que mantienen expectativas de vida respecto a la vejez;
pero a través de los testimonios recogidos damos cuenta de esta etapa etaria,
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como una performatividad, que rompe con los esquemas y los relojes sociales
esperados desde la heteropatriarcalidad edadista. Finalmente, cada uno de los
lugares esta dotado de esa vejez, de ese sentido contrasexual, que a lo largo de
las trayectorias de vida se ha complejizado; y el cual Tijuana ha modelado como
parte de su ser como ciudad cosmopolita.

En este sentido, cuando se habla en esta investigacion sobre los territorios y
las territorialidades de las vejeces contrasexuales, esto implica hablar de las co-
tidianidades que se entretejen con el fluir de la urbanidad (Lindén, 2006, 2010).
Las materialidades de los lugares se vuelven simbdlicas, sentidas, experimen-
tadas, subvertidas y replanteadas, asi como también queerificadas, cuando la
vejez encarna en esos cuerpos abyectos para dejar su huella por el mundo (Dar-
del, 1952; Linddn, 2011), creando sus propios gerontoespacios desde donde se
comprenden ellxs mismos en el mundo. La vejez no es una categoria social que
suponga la unién o la politizacion de Ixs sujetxs en torno a su contrasexualidad,
aunque sus territorios tienen implicaciones y transformaciones en los contornos
donde se constituyen. Con esto quiero afirmar que, cada gerontoespacio que
conforma los territorios impulsa la visibilidad de una forma de envejecer distinta
a las expectativas y relojes sociales, tan esperados para constituir una identidad
de acuerdo con cada etapa etaria (Peace et al., 2005; Orel y Fruhauf, 2015).
Entonces, la vejez en las contrasexualidades se adhiere como una categoria mas
de subversion y resistencia que dinamita las estructuras socioculturales de la
sexualidad, la identidad, el placer, el género y las implicaciones que ello supone,
como la conformacién de familias y los valores que se implantan en los hogares.






Episodio IV.

iGerontitud Divino Tesoro! La vejez que rompe
los clésets edadistas, sexuales y patriarcales

Es urgente e imprescindible en el siglo XXI una rebelion

de cuerpos, no limitada a asignaciones identitarias,

una rebelion comiin, que podriamos denominar revolucion somatica,
frente a los sistemas policiales de género, sexo, sexualidad, raza y
normalidad corporal que prevalecen en las democracias occidentales.

Paul B. Preciado






Conclusiones. Nunca se vuelve al cléset:
la politicidad corpérea de Ixs gerontes contrasexuales

El nirio, el adolescente tienen una edad.

El conjunto de prohibiciones y deberes a los que estdn obligados.

Al llegar a adultos, no lo pensamos,

nos parece que esa nocién no se aplica a nosotros.

Supone que uno se vuelve hacia el pasado e interrumpe las cuentas cuando,
tendidos al futuro, nos deslizamos insensiblemente de un dia a otro,

de un afio a otro.

Simone de Beauvoir

sVolver al cléset en la vejez?, es la pregunta que a lo largo de varios aflos me he
hecho, hacia donde nos dirigimos las generaciones contrasexuales, ahora que
tenemos mas visibilidad, mayor empoderamiento y derechos politicos. Por ello,
este cuestionamiento que da titulo a mi investigacion doctoral, y no de forma
retorica. ; Volver al cléset en la vejez contrasexual?, la respuesta es rotundamente
no, tan so6lo la dimensién de ocupar y apropiarse del espacio por parte de las
vejeces gerontas es distinta, acorde a sus cursos de vida, a las condiciones de
la ciudad. Aquel impetu sexual e identitario de las juventudes contrasexuales
de los afos sesenta, setenta u ochenta sigue vivo e irrumpe de forma distinta,
contraviene el sistema heteropatriarcal atiin en la vejez.

La contrasexualidades gerontas al no estar en el ojo del comercio ni del
actual consumo LGBTIQ+, acalladxs por las voces de Ixs activistas jovenes,
esto no significa que las vejeces estén de nuevo en el closet. Todo lo contrario,
siguen surcando caminos politizados y transgresores desde sus casas o espacios
de socializacion para las generaciones venideras. La no ocupacion central del
espacio social publico, como lugar de politizacion, no debe referir a un ‘enclo-
setamiento’, mas si debe abrir la mirada para reconocer otros lugares de enun-
ciacion surcados por las vejeces contrasexuales desde sus corporeidades y el paso
del tiempo, desde sus casas no heteronormadas y sus practicas sexoafectivas, tal
como se ha confeccionado en esta investigacion. Las contrasexualidades geron-
tas estan en todas partes, quiza nuestro sesgo edadista y viejista no nos permite
ampliar la mirada.
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En la elaboracion de esta investigacion me encontré con estereotipos y es-
tigmas en torno a la vejez por parte de las contrasexualidades jovenes; parece
que la juventud es la tnica forma del cuerpo en la que las contrasexualidades
se pueden politizar, en la que se puede obtener mas visibilidad, tener acceso
a socializar y efectuar las practicas sexoafectivas y placenteras libremente. En-
tonces, el closet para las vejeces, en el imaginario social, si es un lugar para un
cuerpo que con el paso del tiempo se despolitiza, se desgasta y pierde valor.
Pareciera, que en los palimpsestos gerontes contrasexuales de la ciudad de
Tijuana se han diluido los esfuerzos, las violencias, las luchas, lo ludico, las
transgresiones y los triunfos de las generaciones anteriores.

Sin embargo, la respuesta sigue siendo: “no se vuelve al closet”, no al olvido,
no al aletargamiento de las vejeces en este sistema heteropatriarcal y viejista. Las
contrasexualidades gerontas aun transgreden y subvierten este sistema, ahora
desde sus propias geograficidades corpdreas que envuelven las narrativas entre-
tejidas a lo largo de sus cursos de vida.

En este trabajo, me pude percatar que, las contrasexualidades gerontas en
Tijuana aiin mantienen ese halo politizado de su corporeidad que se refleja y se
plasma en sus gerontoespacios, al hacerlos suyos, apropiarselos y dotarlos de un
sentido transgresor. Las charlas que tuve con Antonio, Andrea, Jests, Gloria,
Dario, Eustolia, Edelmira, Pedro y Julian, me abrieron los horizontes para com-
prender las trayectorias envueltas en relaciones de poder, entre la libertad y el
castigo, la angustia y el placer de ser y estar en su Tijuana. Cada espacio y cada
lugar que develaron Ixs colaboradorxs esta empapado de un sentido geronto y
queer, como lo dijo Gloria: “ser joto es aterrador para los demas, pero ser joto y
viejo es doblemente aterrador porque ensefiamos aquello que quieren enterrar”.

Es aqui, donde encuentro que las corporeidades gerontas contrasexuales
siguen dinamitando el sistema heteropatriarcal. La politicidad de las contra-
sexualidades sigue vigente, permanente hasta la muerte, y si, también evoluciona
y se transforma con el paso del tiempo. Las relaciones de poder que se trazan en
la materialidad Ixs sujetxs intersectan las normas etarias y de género, por eso al
subvertirlas y no acatarlas, detonan ese sentido politico que las contrasexuali-
dades han generado a lo largo de sus cursos de vida.

En este sentido, la trascendencia del cuerpo mas alla de la materialidad es un
vehiculo transgresor de la existencia. Y, en las vejeces contrasexuales, su cuerpo
se convierte en un campo de batalla que desestabiliza las ideas, las normas y
reglas que deben seguir, al dar cuenta de sus necesidades médicas, fisiologicas
y sexuales. No puedo ocultar el impacto de los trazos de las rutas de Ixs gerontes
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que entrevisté, estos fueron resultado de la evoluciéon misma de la concepcion de
su materialidad, de los cuidados o descuidos, de las violencias y de los disfrutes
de su vida.

El cuerpo, en tanto materialidad, mantiene una morfologia cultural, no es
en si bioldgico. Esta materialidad arrugada, con canas, calva y con expresiones
del paso del tiempo en sus funciones metabdlicas; todo ello es precisamente lo
que la hacen transgresora y politica en este sistema heteropatriarcal que tiende
a naturalizar todo y a moralizar desde discursos religiosos, médicos o politicos.
Cuando Gloria me compartia las violencias médicas sobre su cuerpo, cai en
cuenta, aun sigue rompiendo estructuras cis-patriarcales basadas en la natura-
lizacion del género, sobre todo, la narrativa corpdrea es suficiente para elucidar
la artificialidad de la vejez cuando se caracteriza como homogénea.

Los trazos que se enmarcan en los cuerpos gerontes contrasexuales son
mapas que concentran historias y espacios vividos que visibilizaron otredades y
geograficidades incognitas. Entonces, el cuerpo es aquel tiempo encarnado que
configura una urdimbre con los espacios habitados, por ello, cada lugar como
la Plaza Santa Cecilia, los lugares para cruising, las casas o los consultorios mé-
dicos, al performarlos desde un cuerpo abyecto, los posee, se apropia de ellos
para dejar huella de su existir. Gracias a ello, configuran sus gerontoespacios
como territorios, como terruiios donde resguardan su existencia. El esquema
de la otredad heterosexual para la lectura de un cuerpo viejo es derruido, trans-
formado y cuestionado por las geograficidades de las contrasexualidades, los
espacios quedan marcados, la experiencia los vuelve lugar y la cotidianidad les
brinda ese sentido gerontoy queer. El cuerpo contrasexual envejece, a lo largo de
esta investigacion vislumbro que su evolucién y transformacién insta al miedo,
que en muchas de las narrativas el proceso fue una voragine. La vejez tiende a
deconstruir la sexualidad, el placer, lo erético, el orgasmo y el deseo; y al mismo
tiempo trastoca las ideas naturalizadas de la genitalidad y sus funciones repro-
ductivas y placenteras.

Entonces, la vejez se vuelve contrasexual, se queerifica en los cuerpos que la
encarnan, los cuales deconstruyen y derruyen los cdnones de una sexualidad he-
gemonicamente heteropatriarcal. A nivel personal se destap6 la caja de pandora
de la sexualidad, la poco conocida, aquella que queda en el terrufio del estigma
y el estereotipo. La sexualidad abierta de las lesbianas, la plena exploraciéon y
los lugares pocos conocidos, como el que Eustolia me mostr6 y en el que me
llevé de la mano a través de su narrativa. Las estrategias para seguir siendo se-
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xualmente activx, las cuales fueron mostradas en las narrativas de Pedro, Gloria
y Dario, quienes exploran en sus cuerpos los limites del placer y el orgasmo, y
culminan configurando gerontoespacios transgresores. Al mismo tiempo, en los
cuerpos quedan rugosidades de las formas de tomar el espacio para las practicas
sexoafectivas, el cruising y los lugares de encuentro; como las practicas, tan bien
aprehendidas, son el remedio infalible para el deleite visual o carnal. El cuerpo
envejecido mantiene narrativas aprehendidas a lo largo de su trayectoria de vida
y apertura horizontes de una etapa que estd presente y vigente como su existen-
cia misma, no muere, no esta en el closet, se muestra a la luz, aunque velada por
un viejismo al que hace frente.

De ahi que, cuando pregunto sdonde estdn las vejeces contrasexuales?, la
respuesta es “en todas partes”, sus cuerpos delatan el paso del tiempo y
la pertenencia a una cohorte, estos son elementos disruptores que indican su
presencia, no estan escondidos; mas bien siguen abriendo brechas, tal como
lo han compartido Ixs colaboradorxs de esta investigacion. Luego entonces, el
argumento central, que he planteado a manera de hipoétesis, ha sido demos-
trado con los testimonios recogidos: la vejez contrasexual es un acto politico,
transgresor y de agenciamiento. En los diferentes ambitos de la vida cotidiana,
de las contrasexualidades gerontas, el cuerpo subvierte los canones: desde la
casa, los espacios de socializacion y en las practicas sexoafectivas, asi como en
las formas de realizarlas.

El envejecimiento contrasexual se encarna y se performa en sus actos sexua-
les, en el ejercicio de su placer, en sus presentaciones sociales y la conformacion
de su familia. El impacto politico y comercial de las identidades LGBTIQ+
pierde de vista a quienes abrieron esa brecha, ellxs han envejecido y su visibili-
dad ha estado marcada por la represion, la censura, el estigma y la marginalidad.
Por ello, la vejez contrasexual, desde donde quiera que se performe, ya sea en los
bares, los barrios, la calle o el internet, transgrede porque sexualiza y desnaturali-
za identidades. Pero jacaso no todas las contrasexualidades somos sexualizadas,
en tanto que, no obedecemos al régimen hegemodnico?

La vida social de las contrasexualidades, en tanto que, practican la sexuali-
dad, esta vida social no muere, no perece, esta activa y se transforma, como se
ha analizado en el capitulo V. En esta evolucion, se ejerce el placer, se siente el
orgasmo, se despierta el deseo en la vejez, asi como también la asexualidad, que
derruye los constructos de una sexualidad obligatoriamente activa; en esta etapa,
las contrasexualidades siguen erigiendo su identidad sexual. La sexualidad es
una expresion de relaciones de poder (Bersani y Philips, 2009; Foucault, 2009;
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Weeks, 2012), por ende, no es una pulsién puramente de la naturaleza animal
que seguimos activando. Asi como nos apropiamos de las casas, de los lugares
o de la ciudad, también lo hacemos con el cuerpo y ello implica un proceso que
va cambiando con el tiempo.

El cuerpo sexuado se constituye sobre légicas politicas y como una tec-
nologia de poder para conceder a los genitales la primacia orgdsmica. Sin
embargo, como lo plantea Preciado (2020) la contrasexualidad cuestiona esas
formas de construir el placer, de comunicar el deseo entre dos cuerpos, en
ello la vejez como lugar de ruptura y de transgresion viene a desestructurar
esa primacia orgdsmica. En los testimonios recogidos, el cuerpo de las vejeces
contrasexuales ha derruido los limites del placer genital y el lugar que toman
Ixs participantes durante los actos sexuales. Si bien en las practicas de cruising
hay una organizacion espacial, el centro es el cuerpo joven que se dispone al
placer, las vejeces son las ultimas en interactuar, permanecen en la periferia,
pero mantienen la seguridad del grupo y del acto. Tener sexo, como un acto de
poder, propicia un didlogo entre los participantes, establecen reglas; donde las
vejeces que practican el cruising comprenden que su vejez esta situada en esa
red micropolitica. Asi, por ejemplo, las mujeres mayores en las saunas tienen
un poder jerdrquico, a diferencia de los hombres homosexuales, el ejercicio de
esa jerarquia sexual se realiza en espacios privados.

El ejercicio de la sexualidad en la vejez contrasexual ha sido uno de los
planteamientos para confeccionar esta investigacion, a lo largo de este texto
se dilucidé que las narrativas corporales se gestan desde los lugares, donde se
ejerce, y los didlogos que se establecen con los otros cuerpos. Replantear que,
las posibilidades del placer en las corporeidades son multiples y se dilucida al
atravesar la vejez, el cuerpo viejo y su performatividad respecto a las pulsiones
sexuales. Tal como, el displacer en Pedro al sentirse satisfecho con solo obser-
var el acto sexual y sentir las caricias, sin llegar al orgasmo eyaculador. O bien,
la liberacion de la sensibilidad erdtica en las mujeres lesbianas al contacto con
otra mujer. El comin denominador de estas experiencias que desterritorializan
el placer heteronormado y genitalista, es la espacialidad privada. La intimidad a
puerta cerrada, ese pequeiio territorio que se configura entre dos o mads sujetxs,
en las saunas, los cuartos oscuros, los hoteles o las casas, pactado por corporei-
dades que se alian para satisfacer el placer sexual, pero donde logran reconocer
las diferencias temporales de sus cuerpos.

Asimismo, durante el trabajo de campo y el analisis de la informacion reparé
en la existencia de condiciones que varian e intervienen en la forma de consti-
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tuir las geograficidades, tales como las condiciones socioecondmicas, el capital
cultural, la educacién y los ingresos. Las condiciones materiales existentes en
sus casas también influyen en su bienestar emocional, sus expectativas de vida
y su acercamiento a la muerte. Aunado a ello, las vejeces con quienes trabajé
representan un envejecimiento autosuficiente, hay movilidad; la enfermedad
no limita la apropiacién de espacios, la interaccion ni el libre ejercicio de su
sexualidad.

Entonces, ;qué hay de aquellas contrasexualidades gerontas recluidas en ca-
sa? ;la funcionalidad podria ser determinante para la no expresion de las sexuali-
dades diversas? Quiza la respuesta nuevamente es “no”, porque no solamente en
la arena de lo publico se constituyen las contrasexualidades. Lo privado, la casa o
lo doméstico también instituyen espacios de socializacién y politizacién, donde
se pueden observar los procesos de territorializacion de la heteronormatividad o
lo queer que pueden estar en disputa en el caso de las vejeces contrasexuales cuya
funcionalidad haya disminuido por diversas situaciones como la enfermedad o
la discapacidad. Este tema deja abierta la ruta para indagar en las realidades de
las vejeces contrasexuales que no se encuentran con facultades dptimas para
tener movilidad espacial y social, probablemente los casos de Andrea y Gloria
se van acercando a dichas condiciones debido a la enfermedad. En el caso de
Pedro y Julian, el malestar emocional que padecen parece indicar la existencia
de condiciones negativas que impiden un bienestar emocional. En consecuen-
cia, la reflexion apunta a sefialar como habitar la casa en dichas condiciones,
asimilar la vejez y su asociacion con algun grado de dependencia.

En este sentido, otros aspectos que emergieron durante la investigacion
son la discriminacion y las violencias hacia las vejeces contrasexuales donde la
frontera aterriza en sus corporeidades. Es decir, el viejismo es una realidad, de
la que pude darme cuenta en cada lugar contrasexual que visité, pero cuando
el fenotipo es extranjero se convierte en un privilegio, desde el cual ser geronte
no es motivo de discriminacién. La frontera que se vive en Tijuana no solo es a
través de las garitas o el muro que divide a México de Estados Unidos, sino que
se corporeiza, se aprehende a Ixs sujetxs para clasificarlos y verter sobre ciertos
cuerpos el viejismo y en otros se valora positivamente su vejez. La presencia de
estadounidenses o extranjeros caucasicos en Tijuana forma parte de su paisaje;
para la poblacion LGBTIQ+, el sugar daddy dignifica la vejez del blanco, del
extranjero, del que se puede obtener una ganancia. La vejez blanca contrasexual
es bien vista, asimilada y simpatica, la interaccién con ellxs es una forma de
cruzar esa frontera, de elevarse al ‘primer mundo’. En cambio, tal como Pedro
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o Julio me lo compartieron, en algin momento, el ‘vie-joto’ mexicano sélo es
el morboso, el viejo verde.

Precisamente, en esa Tijuana hipersexualizada, migrante y cosmopolita, se
afladen las voces de las sexualidades transgresoras gerontas a la complejidad
urbana. Si, existen las vejeces contrasexuales, ahi estan habitando su Tijuana
conquistada para el libre despliegue de sus identidades no heteronormativas.
En la ciudad, las contrasexualidades extienden un territorio queer viejo, frente a
los otros espacios contrasexuales apropiados por los cuerpos jévenes. Entonces,
la corporeidad de las contrasexualidad en la vejez delimita las fronteras, encar-
nan el sentido subversivo de sus gerontoespacios en el centro de Tijuana para
diferenciarse de otros espacios como el bar Latinos o Bigou. Estas corporeida-
des ponen en accidn las narrativas encarnadas en ellxs, las cuales les dotan de
una identidad propia de la vejez, lo que propicia que esta area de la ciudad
de Tijuana sea identificada como vieja LGBTIQ+, los codigos de comportamien-
to logran diferenciarse de la Avenida Revolucién. Entonces, la performatividad
de la vejez, la sexualidad y las identidades modelan los lugares y los configuran
para diferenciarlos de la naturalizacion del espacio heterosexual y efebocentrista.

Tijuana, la ciudad donde la sexualidad forma parte del paisaje urbano, al
paso de las décadas, las sexualidades diversas lograron acufarse. Y en ese mar
de vitalidad nocturna, de espacios de ocio, bares, table dance, burdeles y sexo,
las contrasexualidades gerontas han encontrado su nicho: la Plaza Santa Cecilia.
Esta area de la ciudad es conocida como el lugar de las vejeces, pero también
de la decadencia, la pobreza de su infraestructura, de pocas luces y de trabajo
sexual. Esta realidad es una expresion de esa politicidad del cuerpo viejo, irrum-
pir en los relojes sociales heteronormativos de las identidades de Ixs viejxs. Las
identidades contrasexuales se performan y se apropian de dichos lugares, ejerzan
o no su sexualidad, la impronta esta colocada en visibilizar otras posibilidades
de envejecer.

En los testimonios, la vida nocturna y los bares son una opcién cuasi unica
para la sociabilidad y visibilidad de las capacidades erdticas y afectivas. Es im-
portante, cuando menciono como las narrativas corporales integran tiempos y
espacios de los cursos de vida que permiten a las contrasexualidades gerontas
dialogar con el mundo, repitiendo formas aprendidas de socializaciéon donde su
cuerpo es el vehiculo y la materialidad que despliega los cédigos y significados
para entablar una relaciéon con los lugares que visita. La forma de habitar los
lugares, de situarse en ellos, esta dada por la experiencia previa, por las contin-
gencias de la biografia (Rowles, 2018; Rowles y Chaudhury, 2005); las geografi-
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cidades del pasado delinean y forman las narrativas corporales para permanecer
y experimentar los lugares en el ahora. Es decir, para Ixs entrevistadxs, ir al bar,
a las cantinas o a los bafios de vapor ha formado parte de su identidad; en la
vejez replicar dichas practicas espaciales dilucida que es una narrativa corporal,
tan introyectada, que su corporeidad sabe cémo moverse, como dialogar, cémo
introducirse.

Ademas, la performatividad de las corporeidades de las vejeces contrasexua-
les delimita los espacios en los que se sienten comodas, en los que se propicia
una comunicacion con espejismos corpdreos iguales a los suyos para hacerlos
sus lugares. Por ello, la Plaza Santa Cecilia, el Parque Teniente Guerrero o los
banos de vapor se han convertido en los lugares de esparcimiento y socializacion
de las vejeces contrasexuales, asi configuran un paisaje etario y geronto. En la
Plaza o el Parque, la identificacién va mas alla de ver otros cuerpos coetaneos,
son las narrativas adscritas a sus corporeidades las que han propiciado que esas
emociones, sensaciones, percepciones de ser viejo homosexual, de ser joto, ma-
chorra, trailera o vestida queden ancladas a los espacios, no como materialidades
unicamente, sino en un sentido de vivencia e identidad. De ahi que, ese sentido
contrasexual que corresponde a la vejez encarnada y performativa se plasme en
los lugares, en los gerontoespacios, que derivan en los adornos, la musica, las
amenidades y también en la luz tenue que brinda cierta atmosfera a estos lugares,
en la discrecion; es la rugosidad de sus afos de juventud, en pleno contexto de
represion y violencia hacia ellxs.

En este sentido, la poblacién geronta LGBTIQ+ contribuye a las dinamicas
urbanas de Tijuana, pues contar con un pequeflo geronto-territorio contra-
sexual es una peculiaridad entre las grandes ciudades de México. A diferencia
de lo que ocurre en la Ciudad de México, donde los lugares para las vejeces
contrasexuales estan desapareciendo, como es el caso del Oasis y el Viena, es-
pacios tradicionales desde los afios sesenta que ya no estan, estos brindaban un
lugar a las clases medias y populares. El bar El Piano, ubicado en la Alameda
Central, fungié como lugar de reunién para homosexuales gerontes con poder
adquisitivo considerable, este dejé de dar servicio a principios del milenio. De
aquella emergencia de lugares, donde las relaciones intergeneracionales contra-
sexuales se daban cita, también podemos mencionar El Almacén y El Vaquero,
ubicados en la Zona Rosa, que siguen sobreviviendo en medio de una mixtura
de identidades LGBTIQ+, mexicana y masculinizada. Por su parte, en el Viejo
Centro Histérico de Guadalajara las cantinas han dado apertura a las vejeces
contrasexuales, pero manteniéndose en la periferia del Centro Histérico donde
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las nuevas identidades LGBTIQ+ estdn emergiendo. Hay cantinas como la Pris-
cila o discotecas como El Caudillo’s, que se alejan de los ideales comerciales de
lo LGBTIQ+ y se entretejen relaciones entre jovenes y viejxs.

Esta peculiaridad se asocia a la Tijuana fronteriza, el cruce de contrasexua-
lidades viejas estadounidenses y su presencia en la Plaza Santa Cecilia o los
bafios de vapor, de gran tradicion. Estos lugares estdn empapados de nostalgia
y afloranza por aquellos afios setenta y ochenta de las juventudes politizadas
LGBTIQ+ que germinaron en esos espacios. El sentido de lo geronto se ha espa-
cializado, ha quedado impreso entre la aforanza y la vivencia del tiempo actual,
pues la Plaza Santa Cecilia emerge como espacio contrasexual a finales de los
afios setenta y ochenta. Entonces, el sentido contrasexual que se apropié de la
plaza ha envejecido también y ha devenido una identidad queer, rarita, extrana,
que rompe con la comercializacion del gay, de la lesbiana o de las Drag Queens,
pero todavia queda inserta en las dindmicas urbanas de la ciudad.

En este sentido, lo comercial y lo ltdico de lo contrasexual ha sido histérico,
para mi fue el punto de partida para conocer la ciudad y mirar lo geronto dentro
del Pink Market. Sin embargo, la mirada fue puesta en otras espacialidades de
la vida cotidiana como los hogares, el lugar de trabajo o de recreacién. Y res-
pondiendo a uno de los argumentos centrales de esta investigacion, las vejeces
contrasexuales habitan sus casas y desde ahi, como sus gerontoespacios/geron-
to-territorios, subvierten el régimen heteropatriarcal, siendo el motor de la quee-
rificacion de Tijuana en la vida cotidiana del hogar, de las familias y los valores
morales. La casa, como territorio, es una expresion de si mismx y de quienes la
habitan, es un refugio donde existe una afiliacién emocional, de privacidad e
intimidad, donde el ser se despliega y todo lo que lo integra es plasmado en la
materialidad de su morada.

Los testimonios expresan como han configurado sus territorios en sus casas
que, son expresiones de su ser, sus conductas, apreciaciones y relaciones fami-
liares, afectivas y sexuales. La casa del joto, del marimacho o de la vestida esta
ahi, en esa calle, con esos vecinos y se integra, dando cuenta de la pluralidad
del envejecer. Las contrasexualidades viejas no estan reunidas en un asilo como
The Center en San Diego o Vida Alegre en la Ciudad de México, ni toman una
plaza o un parque de Tijuana para recrearse a la luz del dia, aquello se hace
en las dindmicas de la cotidianidad. Quiza, como grupo social etario no estén
politizados, no estén agrupados para abogar por su visibilidad y cuestionar so-
bre sus derechos y las carencias que les aquejan, pero si logran desestructurar
y sublevar los canones de una vejez homogénea, de las dindmicas tradicionales
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de los hogares y promover la conformacion de familias integradas por amigxs,
que han compartido con ellxs las desavenencias del régimen heteropatriarcal a
lo largo de sus biografias.

Las casas de las vejeces contrasexuales son esos didlogos con el mundo,
con la ciudad, con el vecindario, en ellas se muestran las narrativas corporales
contrasexuales; también ahi estan colocados sus deseos, placeres y orgasmos; al
igual que las emociones de felicidad, alegria y esperanza. Asimismo, la casa como
refugio de las violencias institucionales, médicas o la violencia de la comunidad
vecinal como en el caso de Andrea; o atin mas, la violencia y estigmatizacion de
parte de las juventudes contrasexuales, esta ultima muy cuestionable. La casa
también es ese espacio de tranquilidad y descanso para las dolencias y peripecias
que el cuerpo va encarnando con el paso del tiempo, Jests, Andrea y Gloria
exponen estos casos. La vejez si tiene una materialidad bioldgica, la movilidad
desciende; la casa se vuelve un universo mas factible de atravesar y asi no pre-
parar el cuerpo para el desgaste de la vida urbana que implica transportarse o
lo apabullante que puede ser la vida acelerada (Rowles, 2018; Pijpers, 2020).

La estadia en casa no es un retiro de la vida social o erético afectiva, estas
se siguen reproduciendo en diferentes contextos y escalas. La casa se vuelve
complice de Ixs amantxs que lleva Jests; de la comodidad y confianza con la que
Gloria, debido a sus dolencias corpdreas, puede decir y comunicar como desea
el acto sexual; o bien, el jubilo de las reuniones familiares de Dario, Eustolia y
Edelmira, de los afectos en publico que permiten reconocer que ahi viven les
viejes rares, pero que han logrado incluirse en el paisaje cotidiano de la cuadra
donde viven. La vejez si implica un desgaste que se enfrenta al barullo y acele-
ramiento de la vida, y la casa es un reflejo de los cambios que han tenido que
realizar las vejeces contrasexuales para poder seguir recreando sus practicas de
socializacion y sexo afectivas.

En este sentido, los afectos, emociones y sensaciones de estar en casa son
la territorializacion de lo que el cuerpo experimenta estando en ella, es un
reflejo del ser, del sujeto que la habita y de los horizontes de vida que en ella
plasman por ser el espacio donde vacian su existencia para imprimir su vida
en esta (Bachelard, 2012; Buttimer, 1980; Heidegger, 1994). De igual modo, las
connotaciones negativas sobre la casa son una expresion espacial de los miedos
y las sensaciones pesimistas del ser, como Julio y Pedro lo han compartido. La
soledad en familias nulas, las violencias de las familias procreadas por Julio, un
hombre heteroflexible, o la violencia que ejerce la familia de Pedro al ignorarlo
por asumir abiertamente su homosexualidad en la vejez. La casa igualmente
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esta cargada de esas emociones que las identifican entre el caos y la nada, la
oscuridad y la desesperanza. Estos dos entrevistadxs, Julio y Pedro, asocian
la muerte al hogar, la muerte social, la muerte por no reproduccién, no bioldgica,
sino afectiva entre amistades, que emerge de un complejo curso de vida.

Asimismo, mirar y analizar el cuerpo envejecido de las contrasexualidades,
el cual tiene sentido por donde estamos y somos, la lectura sobre ¢l se vuelve
un didlogo con ese contexto socioespacial en el que estd inserto; entonces la
geograficidad adquiere importancia, pensar en esa espacializacion de Ixs suje-
txs, ya que nuestra narrativa corporal se constituye en conexién con todos los
lugares y tiempos en que hemos transitado, para poder dialogar con el mundo
para colocar nuestra existencia y nuestro ser. La geograficidad, entonces, va
cambiando con el tiempo, porque los lugares se transforman y la experiencia de
estar en ellos es distinta, pero sigue guardando y evocando memorias corpdreas
de su estancia ahi.

En suma, estos hallazgos, estas respuestas a las preguntas, me incentivaron
a realizar esta investigacidn, empiricamente forman parte de la vida en Tijua-
na, como contrageografias que permanecen veladas por la vejez y la contra-
sexualidad, las cuales operan a la sombra de hegemonias (Sassen, 2006); pero
configuran el paisaje cultural de la ciudad. La vejez como una experiencia del
ser humano también deja huellas y replantea dichos, estigmas y prejuicios;
no ser visibles o hacerse la pregunta ;volver al cléset? que he refutado a lo
largo de toda esta investigacion, es pura miopia por no reconocer que existen
otras experiencias, otras geograficidades que también producen la ciudad. La
subestimacion de la vejez como ultima etapa, en los esquemas gerontofébicos,
que se niegan a reconocer que Ixs sujetxs todavia experimentan el mundo, de
la misma manera que las infancias comienzan a constituir sus geograficidades.
Este es un proceso que no termina hasta que llega la muerte. Aunado a ello,
la vejez esta atravesada por otras categorias, como el género, la sexualidad, la
etnia o la lengua, por lo que, los cuerpos que la encarnan pasan por un proce-
so de semiotizacion, y aunque no es determinante, si las situa en un lugar de
enunciacién desde donde se relacionan con el mundo. La vejez es una expresion
sociocultural y politica que queda plasmada en los lugares donde Ixs sujetxs
homosexuales, heterosexuales, bisexuales, transexuales o queer experimentan
y experimentaran, haciendo del mundo, un mundo de afectos, para morarlo y
habitarlo, adscribiéndolo a su cuerpo en experiencias (geograficidades) y a su
vez aprehendiéndose a él.
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La vejez como una experiencia cultural, el espacio como un elemento intrin-
seco en los seres humanos, la materializacion de la existencia (Lindon, 2012), a
través de las categorias que nos atraviesan, como el género que marca nuestros
cuerpos para desde ahi configurar nuestras geograficidades. Cuando propuse
esta investigacion, preferi dejar aparte a les activistas LGBTIQ+ viejes, dicha
decision la tomé considerando que les activistas tienen una forma politica y
consciente de tomar el espacio, a diferencia de aquellxs que no pretenden dis-
crepar conscientemente del régimen heteropatriarcal, ni cambiar estructuras de
manera militante. Por ello, en la teoria queer y el pensamiento latinoamericano,
he decidido hacer esta diferencia entre disidencia sexual y contrasexualidades.
Por ello, cuando identifico el proceso de queerificacion lo hago desde las casas y
los lugares de encuentro, donde las vejeces contrasexuales se han apropiado de
Tijuana; el foco de atencién estd en su no militancia, en su no educacién politica,
sus narrativas corporales no operan en el activismo, mas su vida cotidiana ha
logrado permear, transgredir, subvertir y cuestionar las estructuras sociocultu-
rales de la heteronormatividad.

La contrasexualidad como propuesta tedrica permite ampliar las posibili-
dades de las acciones de Ixs sujetxs que contravienen el sistema sexo-género
y el edadista. Reflexionar la contrasexualidad desde los estudios del enveje-
cimiento me ha conducido a plantear que la edad, en este caso la vejez, es
un lugar politico desde donde se deconstruye y se subvierten los canones del
heteropatriarcado. El cuerpo se convierte en una suerte de crisol con multiples
posibilidades para constituir las identidades, lo erédtico, el placer y lo orgasmico,
que derruyen los estandares de la sexualidad para las vejeces. Ademas, la pro-
puesta de la contrasexualidad busca ampliar el espectro analitico de Ixs sujetxs
politizadxs por el ejercicio mismo de la sexualidad, que no se limita a la arena
de lo publico ni de lo militante, sino a las transformaciones e impugnaciones
que se hacen desde diferentes sitios, como el acto sexual, la casa, el barrio o la
nula identidad politico-militante, esta ultima es una expectativa en el activismo.

Por eso, el cruce con las geogratias contrasexuales ha sido importante, prin-
cipalmente para observar como las corporeidades mueven y activan los sig-
nificados sexuales, eréticos y placenteros para configurar espacialidades. Las
geografias contrasexuales amplian la vision de las diferentes identidades LGB-
TIQ+, incorporando otras practicas sexoafectivas y placenteras que irrumpen
con el sistema heteropatriarcal, tales como: la asexualidad, la heterosexualidad
flexible o la libre fluidez del placer en los espacios intimos independientemente
de la heterosexualidad. Estas practicas también son articuladoras de espacios,
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lugares y paisajes que contienen una politicidad que permite visibilizar otreda-
des acalladas por los sistemas hegemonicos.

Las perspectivas culturalista, humanista, fenomenoldgica y geografica han
permitido plantear esta investigacion, como resultado el desarrollo de una geo-
grafia contrasexual y los cimientos para la emergencia o solidificaciéon de una
geografia del envejecimiento o gerontogeografia. La interdisciplinariedad de
los campos de estudios nos permite entablar vinculos hondos para complejizar
y comprender mds los procesos socioculturales. Tal es el caso de Ixs gerontes
contrasexuales y la espacialidad intrinseca que se ha territorializado en sus cor-
poreidades a lo largo de sus cursos de vida. Entonces, las geografias del envejeci-
miento deberian atender este proceso sociocultural, biolégico y politico anclado
en la urdimbre de tiempos y espacios que problematizan las condiciones en que
envejecen Ixs sujetxs.

Por esta razoén, esta investigacion transdisciplinaria traza brechas para
ampliar los horizontes desde donde podemos observar estas realidades, tan
poco atendidas en las ciencias sociales y humanidades, principalmente desde
América Latina. Precisamente, la mirada culturéloga me ha permitido plantear
estos didlogos transdisciplinarios desde diferentes aristas con el fin de diluci-
dar las desigualdades espaciales, politicas, econémicas, sexuales y de género a
las que se enfrentan las vejeces contrasexuales. Ademas, asi cimentar los dos
campos de estudio dentro de la geografia humana, geografias contrasexuales
y del envejecimiento, las cuales aportan, sin lugar a duda, a los estudios del
envejecimiento y de las realidades LGBTIQ+.

En este tenor, muchas de las investigaciones desde los estudios del enveje-
cimiento, de la sexualidad y de identidades LGBTIQ+ no han reparado en la
espacialidad, ni han considerado la edad como una forma de semiotizacién, que
estructura codigos, simbolos y significados de la realidad territorializada en las
corporeidades. Precisamente, la cultura espacializada es un elemento auténomo
dentro de las estructuras sociales, al igual que la politica o la economia, permite
analizar cdmo se gestan los sistemas de interaccion entre sujetxs y sus posiciona-
mientos que devienen luego en procesos de semiotizacion de sus corporeidades
y sus espacialidades y reflejan las estructuras en las que se encuentran insertxs
y de igual modo las modificaciones que ellxs realizan.

Por ello, la gerontologia social critica y los estudios del envejecimiento han
comenzado a desarrollarse, recientemente, como campos de investigacion, prin-
cipalmente en México y América Latina, atendiendo un esquema homogéneo de
la vejez, pasando por alto que, el género atraviesa esas relaciones de poder que
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Ixs sujetxs van complejizando en el transcurrir del curso de vida (Arber y Ginn,
1996). En esta brecha, la investigacién que he realizado encuentra un camino de
desarrollo para reconocer cambios en los aspectos de las vejeces contrasexuales,
comprendiendo las caracteristicas de su medio espacial, en su multiescalaridad.
Por lo tanto, el punto de encuentro entre la gerontologia, la teoria de género y
la teoria queer permite reconocer que envejecer es un proceso multiple, las co-
hortes comparten momentos sociales y politicos, pero les identifica algun posi-
cionamiento sociocultural, como la orientacion sexual o la identidad de género.

En términos practicos, para la gerontologia social y los estudios del enve-
jecimiento, conocer estas realidades sexo genéricas permitiria que la atencién
a las necesidades de dichas poblaciones sea cada vez mas visible y loable para
impulsar politicas publicas. Cuando propongo el concepto de gerontoespacio
abogo por la configuracién de un ambiente en el que la vejez sea reconocida
como una experiencia, una concatenacion de tiempos y espacios vividos, que
integren los cursos de vida, ya sea en casas-hogar, hospitales, clinicas o bien en
espacios institucionales; mas que por su estructura material y arquitectdnica,
si bien es importante replantearse en esos términos. Asi como, reconocer los
gerontoespacios como creacion propia de Ixs sujetxs gerontes, como una forma
de expresar sus vivencias y horizontes de vida.

Esta investigacion atiende y plantea los espacios para la socializacion y las
practicas sexoafectivas, pero en los hallazgos quedaron brechas por indagar.
La religion y la experiencia religiosa son temas recurrentes en el contexto en
el que fueron educados lxs entrevistadxs, han sido cuestiones importantes
para reconocerse como contrasexualidades, al mismo tiempo para prepararse
a la inminente asociaciéon de la vejez-muerte. En Tijuana, no habia ninguna
iglesia cristiana o catélica incluyente con las contrasexualidades hasta los afos
ochenta y mediados de los noventa es que la Iglesia de la Comunidad Metro-
politana tuvo esa apertura.

Aunado a ello, la vejez me permite pensar y reflexionar sobre las geografias
historicas contrasexuales, el reconocimiento de aquellxs que iniciaron el camino
para que el arcoiris resplandeciera, tales como los primeros movimientos LGB-
TIQ+, los primeros espacios, las trayectorias de lucha y las experiencias del VIH/
SIDA. Aunque, si bien, en esta investigacion he dado atisbos de estos temas, he
dejado las semillas para futuras investigaciones.

Estudiar la vejez, su encarnacién y las formas en que esta es concebida por
cada unx de Ixs protagonistas de esta investigacion, me ha llevado a preguntarme
sobre el futuro de las vejeces de mi generacion, de quienes hoy tenemos treinta



Conclusiones 251

afos. Hace treinta afios, los homosexuales y las transexuales, a la edad que tengo,
ya eran consideradxs viejxs, en mi experiencia ain no me he enfrentado a esa
situacion. La vejez y su concepcidn responde a tiempos y espacios especificos,
y también, las generaciones que hoy somos visibles seremos las que edificare-
mos vejeces activas y asimiladas. Por ello, para mi ha sido importante y casi un
compromiso académico, conocer a las vejeces que anteceden a mi generacion
y a las generaciones nuevas, con el fin de reconocer sus luchas, sus violencias y
sus triunfos porque de ellxs hemos constituido y gozado hoy por hoy.
Finalmente, como lo menciona Eric Dardel (1952), los seres humanos so-
mos espaciales y temporales, transformamos el mundo para hacerlo nuestro y
proyectar nuestra interioridad en ¢él, los ritmos de la vida nos llevan a recono-
cer las evoluciones y nuestros lugares en el mundo. Somos temporales porque
envejecemos, somos espaciales porque habitamos el mundo y porque dejamos
nuestra existencia en él, y el mundo deja sus huellas en nosotrxs al experimen-
tarlo. Entonces, envejecer es una experiencia situada, espacial, temporalmente
encarnada y proyectada en los gerontoespacios donde se despliega la existencia.
Asi, las contrasexualidades viejas de Tijuana encuentran en esa urbe, en esa
compleja ciudad cosmopolita, sus gerontoespacios, sus moradas, sus topofobias
y topofilias para comprender que dejan huella, que son visibles y que siguen
subvirtiendo el régimen heteropatriarcal para las generaciones venideras.






Epilogo. Preludios del envejecer contrasexual en el siglo XXI.
Millennials y Centennials en camino a la gerontitud

Esos adjetivos no hablan de los ojos de los homosexuales en s,
sino de como la sociedad establecida nos mira:

somos parte de ella, sobre todo de su clase media,

y a la vez la contradecimos:

resultamos sus beneficiarios y sus criticos.

Voluntaria o involuntariamente al decidirnos ser como somos,
lo hacemos contra ella y colaboramos a su disolucion.

José Joaquin Blanco

En 1979 José Joaquin Blanco publicaba Ojos que da pdnico sofiar, un ensa-
yo-manifiesto sobre la apertura, politizacién y visibilidad de aquellos hombres
que aman a otros hombres. Este trabajo de Joaquin Blanco (1979) critica a la
sociedad de clase media que se incomodaba por el acomodo de los jotos en
la sociedad. En el ensayo, José Joaquin Blanco reivindica la performatividad de
los jotos para dar cuenta de sus estilos de vida, de sus proyecciones y expecta-
tivas como parte de una sociedad mexicana que comenzaba a reestructurar sus
valores morales, éticos y hasta politicos con el fin de tolerarlos.

Este ensayo mermo en las formas de representacion de las sexualidades
diversas porque critica las diferencias de clase, quiénes tienen derecho a la visi-
bilidad y a la legitimidad de sus formas de amor, de sus expresiones corporales
eroticas y afectivas. Aquel ensayo de 1979, publicado en el semanario Uno mads
uno, representaba aquella generacion de Ixs hijxs del Milagro Mexicano, en cuya
adultez y juventud estaban siendo politizadas al tomar las calles, no sdélo pen-
sando en la protesta sino en el quehacer cotidiano. La politicidad de sus cuerpos
se deja ver en los diferentes posicionamientos, en las batallas emprendidas por
dejarse ver, permitirse ser y estar y apropiarse de sus espacios.

Esas juventudes, de los afios setenta y ochenta, ya han envejecido, en sus cur-
sos de vida han desestructurado sistemas cis-heteropatriarcales, de ello gozamos
quienes hoy nos encontramos en la adultez, adultez joven y juventud. Los be-
neficios y privilegios que vivimos las contrasexualidades actuales son resultado
de luchas y batallas, que en muchos casos seguimos librando.

253
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A lo largo de mi formacion, he abogado por ampliar la mirada hacia otras
formas de transgredir el sistema heteropatriarcal, mas alla de la militancia o el
activismo, prestando atencion a las cotidianidades de Ixs profesorxs, Ixs estilis-
tas, Ixs trabajadorxs sexuales, Ixs amxs de casa, meserxs, policias, etc. Estamos
en todas partes, y nuestra performatividad también genera esos cambios en
las escrituras de un sistema hegemonico que nos ha semiotizado (Preciado,
2020). En el transcurso de esta investigacion planteé esta premisa: la vejez con-
trasexual también es un lugar de enunciacién y de batalla, que sigue transfor-
mando la realidad de las otredades del sistema heteropatriarcal.

En los afos setenta, la primera generacion politizada de homosexuales fue
la pesadilla de la moral cisheteropatriarcal. Esta misma generacién ahora estd
labrando la tierra para las nuevas generaciones contrasexuales y pareciera que
sigue dando pénico sonarlas. Porque, finalmente, en nuestro sistema la vejez
es un estigma, una dolencia y un reflejo de no seguir estando en el centro de
atenciéon (De Beauvoir, 2016). Sin embargo, esta transgresion desde sus cuerpos
envejecidos, sus casas, sus territorios y sus practicas sexoafectivas también nos
vislumbra que la vejez es otro estadio de la vida donde se sigue experimentando
y desde el cual se sigue construyendo el mundo.

El envejecimiento en México es acelerado; segun el INEGI (2020), el 14%
de la poblacion tiene 60 afios o mas, de la cual 38% se encuentra laborando for-
malmente, frente a un 31% que estd jubilada y pensionada. Como lo planteé en
el capitulo II, estos datos mantienen matices en los cursos de vida y los lugares
en que habitan. ;Qué porcentaje de la poblacion contrasexual esta jubilada o
mantiene un trabajo remunerado con el que pueda sostener su vida y sus redes
de apoyo? Como pregunta, para futuras investigaciones, el curso de vida influye
en la configuracion de la calidad, el bienestar, las carencias y las necesidades que
se ven proyectadas en los gerontoespacios. Estas precariedades estan asociadas
a las complejas historias de vida y los momentos coyunturales que he podido
plantear en esta investigacion. Los gerontoespacios son una expresion del déficit
de ciudadania de las personas gerontas, y no sélo materialmente, sino también
desde las condiciones ambientales, del estar y del ser en las ciudades y en el
pais. El déficit de ciudadania entendido como la falta o carencia en la cobertura
de los derechos fundamentales que el Estado debe atender en toda la poblacion
(Damién, 2019).

Entonces, aqui vemos una coyuntura de reconocimiento, visibilidad y po-
liticidad de las contrasexualidades frente al envejecimiento. Esto me lleva a
plantear las realidades de las poblaciones LGBTIQ+ de millennials y centennials
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que estamos a mitad del camino, pero que tenemos la ventaja de la ventana
y la mediatizacién de una cultura que comienza a ser asimilada en el sistema
cisheteropatriarcal.

De acuerdo con la Encuesta Nacional sobre Diversidad Sexual y Género del
INEGI (2020), nuestro sector poblacional representa el 5.1%, contabilizando a
partir de los 15 afios, es decir mas de cinco millones. Esto quiere decir que, hay
mas visibilidad; la cual se ha logrado gracias a los cuerpos vejados y perseguidos,
en una constante lucha por parte de las cohortes de la generacion de Ixs hijxs
del Milagro Mexicano. También, basindome en estos datos del INEGI (2021), el
53.7% de la poblacion LGBTIQ+ pertenece a la generacion centennials, nacida
entre 1998-2005. Por lo que, el 46.3% de la poblacion restante pertenece a la
generacion millennials, nacida entre 1980 y 1998, asi como generaciones ante-
riores a esta. Ahora bien, estas generaciones visibles, politizadas, con capacidad
de agencia cultural, politica y econdmica seran las vejeces dentro de treinta afios,
es decir, estan a mitad del camino.

Las estimaciones para el afo 2050 calculan que, la poblacion geronta en Mé-
xico representara mas del 20% de la poblacién total (COLEF, 2016; Ham et al.,
2017; UNAM, 2017). Las implicaciones en materia de salud, vivienda, derechos
humanos y asistencia politica tienen que ser pensadas desde las politicas publi-
cas porque ante la diversidad geronta se tendran que atender asuntos diversos.
Y desde este punto, es importante, comenzar a plantearnos como juventudes y
adulteces contrasexuales sobre las condiciones en que nuestra vejez serd vivida
en términos de sustentabilidad econdmica, politica y sociocultural. Porque, si
bien, como lo discute Ham (COLEF, 2016) el sistema de pensiones se vera sobre-
pasado (Ham et al., 2017), aunque las empresas privadas estén implementando
fondos de retiro; las precarias condiciones laborales de las juventudes tienden a
oscurecer el futuro, aun mas, en el sistema de salud.

Entonces, ;por qué no nos cuestionamos nuestra vejez? ;sera que ahora que
tenemos esta visibilidad y libertad nos enfocamos mas en ello, que en el futuro
que no es tan favorable? ;por qué no incluimos, del todo, a las contrasexua-
lidades gerontas?, si bien nuestras cohortes son las que estan desmantelando
cotidianamente el sistema cisheteropatriarcal. Quienes nacimos en los afos
noventa vivimos con mas seguridad, al menos en la Ciudad de México, por
alla de principios de milenio, podiamos pasear de la mano con nuestrxs novixs,
ligues o amantes de ocasion. Podiamos darnos besos, ligar o coquetear en el
espacio publico, en el metro o en la calle, con el riesgo latente de algun ataque
homofébico o transfébico, pero logramos queerificarlos. Eso si, acompafadxs de
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compaierxs de generaciones que nos anteceden. Las generaciones X y anteriores
lograron cimentar los matrimonios, las adopciones y los hogares homoparenta-
les, con mayor visibilidad. Y los centennials en la coyuntura con los millennials
consiguieron una cultura LGBTIQ+ mas visible, compleja, identitaria pero tam-
bién comercial. Mdas medidtica y con evocaciones lingiiisticas que han podido
aterrizar en el heteropatriarcado.

Parece que estoy cayendo en una trampa edadista, y recordando a Joaquin
Blanco, aquellos ojos que dan pdnico ver la vejez, nuestra vejez. Pero el punto
de inflexion sigue siendo que el cuerpo joven es el que tiene la impronta de
transmitir y transformar los cédigos culturales de un grupo que ha habitado
este mundo en el ostracismo del patriarcado. Con esto, quiero apuntalar que,
desde los margenes de la edad se siguen construyendo, edificando y transfor-
mando los codigos, los valores, los simbolos y los significados que se comuni-
can con la centralidad del edadismo, el efebocentrismo y las estratificaciones
pigmentarias, clasistas e histdricas.

Si, histoéricas, porque se recuerdan los hitos de las movilizaciones, pero
no de Ixs sujetxs. Y son los cuerpos nuevos los que semiotizan, legitiman y
reconducen las comunicaciones sin reparar en las desigualdades que aun nos
siguen dividiendo. Quizas me preocupa tanto mi vejez que, por ello no quito
el dedo del renglén, esto me ha permitido extender empatia con las vejeces que
lucharon por las libertades y derechos, queda mucho por hacer. Tal como lo
escribié Luis Zapata (2010): “jvivan los jotos, [las vestidas] y las lenchas que
nos dieron patria!”.

Pero, a nosotrxs no nos tocara en muchos de los casos, vivir sin familia;
porque hemos salido del cléset en medio de un puente de comunicacion, para
nuestrxs progenitores fue mas facil la asimilaciéon. Podremos casarnos, vivir
libremente en el poliamor, disfrutar de las multiples posibilidades del placer, el
orgasmo y el deseo; aunado a las identidades y a la fluidez. Seguiremos siendo
una generacion visible hasta nuestra vejez, replantearemos tantas identidades
etarias del sistema edadista, de género y de la sexualidad. Pero, sobre todo co-
locaremos en el centro de atencion, esperamos sin estigma ni estereotipo, una
vejez performativa politizada que reagencie esta etapa. No solamente para las
contrasexualidades sino también para las heterosexualidades, que se queerifi-
quen y exploren un cuerpo semiotizado por el tiempo cultural, social, politico
y econdmico.

Estoy convencido, como cohortes anclamos nuestras visiones en los sistemas
culturales, mismas que seran redefinidas, asi como nosotrxs cambiamos y rese-
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miotizamos espacios, sentidos y significados. Sin lugar a duda, Ixs millennials y
Ixs centennials tenemos un cuerpo politizado, vanguardista y visible, pero esa
narrativa corporal esta construida por los espacios ganados, por las narrativas
que otros cuerpos contrasexuales han anclado a los lugares que consolidaron la
visibilidad LGBTIQ+. La Zona Rosa, el Centro Historico de la Ciudad de Méxi-
co, la Plaza Santa Cecilia en Tijuana, o el viejo Centro Histdérico de Guadalajara,
por mencionar algunos, se han configurado como territorios queer debido a esa
comunicacién de los cuerpos abyectos con el mundo. Las experiencias contra-
sexuales, encarnadas, imprimen y labran en sentido disruptivo y transgresor,
pero también el sentido cotidiano de su visibilidad, en el ocio, la tranquilidad
y la festividad.

Entonces, como generaciones que actualmente nos encontramos en la ju-
ventud y adultez contrasexual nuestras narrativas corporales se comunicaran
a través de la historicidad de los lugares con las nuevas generaciones, a partir
de todo ese legado. Y nuestra vejez, sera ese vestigio, no sélo nuestro como
cohorte, sino de las otras generaciones que nos anteceden, es decir, las geronto
contrasexualidades de ahora. Nosotrxs nos conformamos por espacios y luga-
res, es decir, nuestra geograficidad alberga no sélo nuestra experiencia, sino la
comunicacién con las generaciones anteriores. Por lo tanto, nos comunicamos
con la historicidad de un grupo relegado al ostracismo sexual.

Por ello, insisto en la importancia de reconocer a nuestras vejeces, a nuestrxs
ancestrxs gerontes contrasexuales, porque estamos en comunicaciéon con ellxs
a través de nuestras experiencias en los espacios ya ganados. Por empatia, por
reconocimiento y porque quedan muchas batallas por librar en este sistema
heteropatriarcal, reestablecer o edificar nuevos canales de comunicacion con las
cohortes gerontas. Asi, nosotrxs también podremos atender nuestras necesida-
des, carencias y luchar por nuestros derechos en la vejez.

;Qué tan preparados estamos para enfrentar lo que se nos avecina? Es
momento de establecerlo en las agendas activistas LGBTIQ+ y partir de ahi
reconocer otros lugares de enunciacion etarios. Y cuestionar este sistema que
perpetua la desigualdad, las jerarquias y las desventajas privilegiando la juven-
tud, mas todavia, si sumamos la inevitable degradacién de habilidades fisicas,
cognitivas y de salud en el proceso de envejecimiento. Estas condiciones también
perpettan la desigualdad, la precariedad y las necesidades, mas, si consideramos
aquellas luchas reivindicativas por la visibilidad, las salidas del cléset, el alto a
la represion; estas cohortes gerontas se quedaron sin familia, sin descendencia.
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Con estas reflexiones, pretendo vislumbrar el preludio de una vejez distinta,
sin lugar a duda, pero sobre todo espero que no se atente esa politicidad ga-
nada por nosotrxs y por nuestrxs ancestrxs. Un cuerpo geronte de millennials
y centennials que siga produciendo espacios, lugares, paisajes y territorios que
incomoden al mundo heteropatriarcal, a las politicas del Estado, que siga en
lucha para romper estigmas y estereotipos sobre nuestro placer, sexualidad,
deseo y orgasmos; pero también para conformar familias, afectos y emociones.

Tristemente, planteo como premisa e hipétesis, la vejez, socioculturalmente,
es una resignacion a vivir violencias que marginan, que hieren la autoestima y
que segregan a Ixs viejxs. Se vive la juventud porque es nuestra edad, nuestra
etapa actual, pero ello no implica ejercer esa gerontoviolencia tan inmediata y
naturalizada en la cultura. Desacreditar por vejez es un acto normativo que no
se reflexiona en muchas de las ocasiones; a lo mejor, al hacerlo, nos estamos pro-
yectando al futuro, como los objetos de esas palabras que enunciamos. Porque,
asi, lograremos comprender que estamos en un proceso continuo de envejeci-
miento, que muy en el fondo estamos introyectando esa gerontoviolencia como
generaciones jovenes y adultas.

Claro estd, tengo una perspectiva critica sobre las gerontoviolencias, mas
todavia compartiendo las geograficidades de mis ahora amigxs gerontes en
Tijuana. He adquirido un compromiso con la vejez actual y también con la
vejez a futuro. Por una vida geronta en los aflos 2050 de calidad, digna y libre,
pero, para ello hay que honrar lo ganado, las batallas, lo perdido, los sacrificios
de aquellxs que nos dieron esta libertad y que ahora estan viviendo sus vejeces.
Sociolégicamente, las contrasexualidades gerontas irrumpieron en el sistema
heteropatriarcal y las generaciones ahora jovenes y adultas somos quienes lo
hacemos de manera cotidiana y ejercemos esa politicidad irrumpida en los afios
setenta y ochenta, principalmente.

Entonces, no puedo terminar este ensayo, esta reflexion encarnada, sin agra-
decer a aquellxs que lucharon para que yo pudiera ser un académico abierta-
mente homosexual y evocar las batallas que permitieron la apertura de interfaces
comunicativas desde donde estoy situado. Si bien, las generaciones LGBTIQ+
seguimos en el camino de las batallas, las demandas y reivindicaciones, como lo
he planteado anteriormente, nuestras corporeidades dialogan atemporalmente
en una urdimbre de tiempos y espacios que se concatenan.

Por eso, considero tan importante explicitar ese didlogo con Ixs sujetxs
contrasexuales que siguen abriendo brechas atn en su estadio geronto. Y desde
ahi, poder discutir sobre nuestro futuro geronte, las adversidades a las que nos
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enfrentaremos y también las generaciones venideras. Es una utopia creer que el
sistema cisheteropatriarcal caera del todo, o bien que se pueda instaurar una so-
ciedad contrasexual, pero lo que si es posible es dar pie a oberturas coyunturales
donde todxs podamos atenuar los sistemas de jerarquizacion y las desigualdades.
Asi como se discute sobre las infancias y adolescencias contrasexuales, también
hay que dar lugar a las vejeces, desde otros activismos. Y mientras tanto, tam-
bién a nosotrxs, millennials y centennials, quiza nos corresponda comprender
a nuestrxs congéneres en sus diferentes etapas etarias. Desde esa convergencia,
lograriamos atenuar y mitigar los latigazos que la heteropatriarcalidad sigue
dando a otras cohortes que no estan en el centro de atencién como nosotrxs.

Y, si la vejez es otro elemento disruptor dentro del activismo, la militancia y
la cultura LGBTIQ+, entonces hay que mirar los privilegios de los que gozamos.
Al mismo tiempo, ser conscientes sobre como lo geronte es una realidad en
desventaja, pero que tarde o temprano estaremos ahi. Por eso, debemos cues-
tionarnos, porque tenemos una distancia virtual con la vejez, pero también un
reconocimiento inmensurable con las contrasexualidades gerontas.

iGracias a todxs aquellxs contrasexualidades que dejaron los cimientos
para gozar de libertades, derechos y visibilidad! Deshilvanar al heteropatriar-
cado es una lucha constante, pero que debemos estar atendiendo desde los
diferentes blancos estratégicos y estoy convencido que lo geronte es uno de
esos objetivos que debemos atender con premura.






Adendum. Diario de campo de un gedgrafx contrasexual

El quehacer de Ixs gedgrafxs es traducir la emocion de los lugares.

Eric Dardel

:Desde donde escribimos Ixs investigadorxs? ;Es verdad aquel mito de la ob-
jetividad y la frialdad? Lxs gedgrafxs humanistas-fenomenoldgicxs me abrieron
los horizontes para pensar que es valido sentir el proceso de construccion del
conocimiento. Un profesor de la carrera de geografia humana compartia la frase:
“estudiamos lo que nos duele o lo que nos toca el alma”. Entonces, comprendi que
esos afectos, emociones y sentimientos también son estrategias necesarias para
acercarse a las personas, para construir con ellas, para interpretar y comprender
sus saberes sobre el habitar este mundo.

John Wright (1947) planteaba que aquel conocimiento enciclopédico y mo-
nografico sobre los lugares lejanos es terrae incognitae porque no estamos co-
nectando, ni situdndonos, mucho menos relacionandonos experiencialmente en
esos lugares. Por ello, en el trabajo de investigacion se construye el campo para
hacer cognitae aquellas realidades socioespaciales que nos cuestionamos.

De esta manera, cuando se plantea una investigacion, se puede tener o no
conocimientos o experiencias previas en el campo, del cual nos apropiamos
y vamos construyendo hasta que entramos directamente en él con una ruta
metodoldgica que marca la pauta para poder experimentarlo y concebirlo. El
campo no solo es un escenario construido por el investigadxr para el registro
o levantamiento de datos de forma objetiva, sino que también este es capaz
de generar datos a partir de las experiencias y vivencias del investigadxr. Esto
quiere decir que todo trabajo de campo es experiencial (Rowles, 1979), porque
el investigador va acompanando al informante en su cotidiano y hay un proceso
de reflexividad que, hace que esos espacios objetivados y pensados a priori se
conviertan en terrae cognitae, es decir, que hacemos del campo una experiencia
espacial donde vamos reconociendo el rol que juega en los fendmenos sociales.

El campo se construye de la mano de las afectividades que se generan con
Ixs entrevistadxs, los espacios y recorridos de los mundos a los que queremos
internarnos y develar sus emocionalidades. En esa trama de relaciones, como
investigadorxs, nuestro posicionamiento también va haciendo cognitae la terrae
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de quienes nos comparten sus mundos. Es importante, tener en cuenta que las
categorias nos atraviesan como sujetxs, no como aquellxs académicxs positivis-
tas y objetivxs, estas intervienen en las formas en que nos introducimos y habita-
mos esas realidades que nos estan detonando inquietudes por su transcendencia.
Por esta razoén, considero importante que todo trabajo de investigacion
realizado debe evidenciar y compartir la experiencia en el campo, las estrate-
gias que se van realizando y las interpelaciones que aparecen para redefinirnos
como sujetxs, investigadorxs, pero, sobre todo, como humanos. En este tltimo
episodio del libro, comparto parte de mi diario de campo, en el cual hago un
ejercicio de reflexividad, reconociendo mi posicionamiento como sujetx situado
en la academia y en la realidad que me interesa comprender: gerontoespacios
contrasexuales para sociabilizar y las practicas sexoafectivas y placenteras.

Conexiones y reflexiones en campo: la conversacion y el rapport

A lo largo de las narrativas de Ixs entrevistadxs me percaté que el orden que
le daban a las preguntas detonantes, es decir, a las que le daban mayor énfasis
durante la entrevista, dependia de los puntos de inflexién. Asi que, la recons-
truccién del curso de vida de Ixs colaboradorxs no mantiene un orden cronolo-
gico y en funcion de ello es que, también se fueron desarrollando las diferentes
sesiones de entrevistas. La identificacion de los lugares en las entrevistas fue
trabajo importante para comprender el proceso de construccion de las narrati-
vas corporales.

Para la sistematizacion y el analisis de las entrevistas fue necesario elaborar
mapas mentales que ayudaron a identificar las conexiones espaciotemporales
que conforman las trayectorias de vida, por ende, trazar las rutas de las cate-
gorias de analisis. La coherencia y el sentido de las trayectorias estd asociado,
siempre, a remitir al pasado como fundamento de la construcciéon de las geo-
graficidades actuales.

Asi, mientras Ixs colaboradorxs narraban sobre sus geograficidades del pre-
sente, habia una asociacién con eventos pasados que indicaban momentos co-
yunturales en sus vidas. Por ejemplo: la salida del cldset; la primera relacién
sexual en el caso de Pedro y Antonio; la violenta emasculaciéon de Gloria; o la
expulsion de casa de Andrea. De igual manera, las transiciones en sus cursos
de vida evocaron los momentos de cambio y asimilacién de la vejez, como
fueron: el cambié de rol sexual de Dario y la menopausia como liberacion del



Adendum 263

heteropatriarcado en las narrativas de Edelmira y Eustolia. La complejidad de
las narrativas me llevo a cuestionarme sobre el hilo conductor de las entrevistas
que, estaba dado por la importancia de los eventos y como estos modelaron las
geograficidades en la ciudad.

Para mantener el contacto con las personas colaboradoras, el WhatsApp
fue la aplicacién utilizada, donde también se fue generando el rapport. Por este
medio acordabamos la cita para la entrevista, aunque en el caso de Pedro, Julio,
Edelmira y Dario, siempre coincidia con ellxs en algin bar y termindbamos
por confirmar. Estos encuentros inesperados, me ayudaron a conocer a otras
personas con quienes tenia conversaciones informales, pero no aceptaron una
entrevista grabada. Esto coadyuvé a conocer mds el ambiente geronto. La
mayor parte de las entrevistas se llevaron a cabo durante el dia, en cafés y en
las mesas que algunos de los bares de la Plaza Santa Cecilia colocan sobre la
calle. Algunos otros encuentros fueron en la casa de Gloria o Jests. Después
de las entrevistas, convivia con ellxs, apagaba la grabadora y charldbamos
sobre nosotrxs.

Me di cuenta, con el paso del tiempo, que ellxs se interesaban también por
mi, mi cotidianidad, ahi me percaté del match y la congenialidad que armamos.
A lo largo de mi estancia en el campo, el rapport generado con Ixs nueve entre-
vistadxs propicié un acompanamiento conjunto por la historia de Tijuana y sus
propias historias. Las historias de agenciamiento en un contexto de alta violencia
para las contrasexualidades me asombraron, pero también me estremecieron.
Los puntos de inflexiéon cargados de emociones, desahogo y catarsis, por mo-
mentos tragicos, me llevaron a parar la entrevista, para sostener y contener al
entrevistadx. Aunque también, al compartir momentos ludicos y de diversion
con ellxs, esto profundizé el contacto. Lxs nueve colaboradorxs también me
conocieron, la cercania coadyuvo a reconocernos como personas y no en la
dualidad académica del investigador y Ixs entrevistadxs, sino que se profundizo.

En esos momentos, comprendi que los afectos y las emociones estuvieron
colocados como vehiculos para la construccion del conocimiento, para la com-
prension e interpretacion (Feldman y Mandache, 2019; Mc Queeney y Lavelle,
2017; Rowles, 1979). Nuestro cuerpo, nuestras corporeidades, estan cargadas de
sensaciones, afectos y percepciones que nos proveen de herramientas para gene-
rar el rapport, la conexidén y la confianza para poder introducirnos en aquellos
mundos que nos sorprenden, nos inquietan y nos proyectan una parte nuestra.

Alla por el 2012 realizaba mi tesis de licenciatura sobre como la Zona Rosa
en la Ciudad de México se convirtié en un territorio queer a partir del consu-
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mo cultural LGBTIQ+ y las formas de emprendimiento de negocios dirigidos
a este sector poblacional. Mientras estaba en campo, me percaté de la actitud
hostil de parte de jévenes hacia los hombres y las mujeres gerontes en los bares
y las discotecas. Desde ese momento, comencé a cuestionarme sobre el proceso
de envejecimiento, y de manera muy personal, a proyectarme en ¢l como una
realidad que en 40 afos llegaria a vivir.

En aquella investigacion, uno de los hallazgos encontrados fue que, parte
de las dinamicas de consumo en la Zona Rosa se sostenia por el interés que Ixs
adultxs mayores homosexuales sobre las juventudes.

Es decir, el cuerpo joven es un elemento erotizante y asequible para Ixs
gerontes y entonces estos acuden a bares frecuentados por jovenes, tales como
Cabaretito Fusion, Cabaretito Nedn o Pussy-Gayta. El objetivo de estxs geron-
tes no es consumir el lugar, ni la musica, ni las bebidas baratas, sino acceder
sexoafectivamente a corporeidades jovenes. Esto me llam6 mucho la atencion,
porque los gays y las lesbianas, de cuarenta afios o mds, frecuentaban bares como
El Taller (hoy transformado en Cabaretito Ne6n), El Almacén, El Vaquero o la
Pulqueria (hoy cerrada), espacios asociados a disefios de cantina, noventeros,
con musica de los ochenta y noventa. Sin reflexionarlo a profundidad, atendi
aquel hallazgo como una forma de consumo de los lugares por el perfil de Ixs
consumidorxs que se daban cita en estos, pero no reparé en que la edad jugaba
un papel importante en dichas practicas espaciales.

En mi paso por la maestria, en El Colegio de México, realicé mi investigacion
sobre la produccion de los espacios queer religiosos. En los casos estudiados
me percaté que las vejeces contrasexuales se daban cita en las iglesias o lugares
apropiados para la practica catolica. Esas realidades detonaron un proceso de
reflexividad en relacion con el envejecimiento. Asi, cuando decidi realizar mi
investigacion sobre vejez contrasexual, la curiosidad de amigxs, familia y com-
paferxs de la escuela se hizo incisiva y burlonamente.

Cuando me preguntaban sobre qué estaba realizando mi investigaciéon doc-
toral, respondia: “sobre espacios de las vejeces contrasexuales”, la reaccion, casi
siempre, era de mucha curiosidad. “;Por qué te interesa la vejez si tienes 30?”,
esa era la pregunta mas comin como reaccién a mi interés académico. Pude
reflexionar que, interesarse por la vejez no es comun y es un estadio del curso de
vida en el que pocas personas piensan como una realidad que sigue construyen-
do universos y sensaciones para quienes la encarnan. Quiza no pensamos que
envejeceremos o en este sistema edadista; nos da miedo pensar que llegaremos a
ser gerontes. Otra de mis hipdtesis es que, esa gerontoviolencia, tan aprehendida
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y aprendida en nuestro sistema cultural, se nos revertird cuando estemos en esa
edad, por ello, el temor a pensar o preocuparnos por la gerontitud.

A nivel personal, me acerqué a la vejez por el proceso que mi madre -30
aflos mayor que yo- comenzaba a andar. La entrada a sus 60 afios fue tan placida
para ella, pero un poco preocupante para mi, principalmente para evitar ejercer
las violencias que lograba dilucidar en los comentarios de conocidos y familiares
hacia sus madres, padres o abuelxs. La desacreditacion de la vejez es un indicio
de gerontoviolencia. La palabra de Ixs gerontes pierde esa veracidad, no por la
argumentacion, sino por la vision despreciativa de ser vieja (De Beauvoir, 2016).
A decir verdad, en mi preocupacion hacia consciente estos aspectos violentos y
estigmatizadores. Se habla mucho de la deconstrucciéon heteropatriarcal, pero
creo que, en este sentido es la deconstruccion etaria y viejista. Compartiendo
aspectos mas intimos y profundos, ese proceso también es logrado por los lazos
afectivos, emocionales, de respeto, admiracion y la red de apoyo generada a lo
largo del curso de vida con Ixs gerontes. Pero, sin duda, este momento coyuntu-
ral fue el que me motivo a plantearme, mas alld de la relacion intergeneracional
con mi madre, también la que establecemos mis amigxs y yo, quienes estamos
en camino a nuestra propia gerontitud contrasexual.

En el proceso de reflexividad existe un didlogo empatico, y en este andar
gerontoldgico o desde los estudios del envejecimiento, las narrativas corpora-
les de tiempos y espacios logra generar ese match, ese rapport o esa conexion
profunda con Ixs otrxs. En este didlogo, nuestro acercamiento a las realidades
que cuestionamos es un reflejo de nosotrxs mismxs. Es una forma de indagar
en nuestras inquietudes, las que nos motivan a ser investigadorxs y generar esa
empatia con nuestros temores o cuestionamientos a través de lo que nos com-
parten Ixs entrevistadxs. Asi, comencé a andar en la teoria del envejecimiento,
la gerontologia social y la geografia del envejecimiento.

Tampoco es un evento al azar que, durante una clase de metodologias
cualitativas en geografia humana, mientras discutiamos el texto ;Prisioneros
del espacio? de Graham Rowles (1979), me llevara una llamada de atencidn,
por parte de la docente, por no haberlo leido a profundidad. Cuando terminé
la clase, lei el texto, me quedé impresionado por los universos gerontes que
comparte el autor y, al mismo tiempo, generd en mi una pasion por indagar en
la relacidn entre vejez, experiencia y espacio. Ahora me doy cuenta, esa lectura
se relaciona profundamente con mi mirada critica; sobre todo cuando entré a
hacer trabajo de campo en la Zona Rosa. Y si, crei ingenuamente que la vejez
como fenémeno social y espacial estaba bien asimilada dentro de la academia de
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las ciencias sociales, pero tan s6lo Gram Rowles y otrxs gedgrafxs humanisticos
son outsiders, quienes desde hace mas de cuatro décadas han cuestionado las
practicas de la supuesta hiperobjetividad cientifica.

Sin embargo, el miedo a la palabra vieja o viejo también es recurrente entre
algunxs académicxs con quienes comparti este camino de investigacion. Recuer-
do, en un coloquio, una doctora hacia explicita su resistencia a enunciarse como
vieja, con ese apelativo despectivo y de subordinacién. Tuve que reconsiderar
mis conceptos, si llamar a Ixs sujetxs de 60 aflos o mas de la tercera edad, adultxs
en plenitud o adultxs mayores. Sin embargo, todas ellos son eufemismos de una
palabra desprovista de dignidad al llegar a la vejez. No estoy de acuerdo con
los eufemismos porque en todo caso es una forma de maquillar el edadismo y
la violencia de llegar a una edad bioldgica, considerada socioculturalmente co-
mo un paso a la muerte, al desuso, al ostracismo o a la enfermedad (Beauvoir,
2016). Opté, por ello, por el uso de geronte, geronta o geronto como concepto
que engloba el estadio de la vejez, sin ninguna reserva moral ni despectiva, ni
pretender quitar el estigma de la vejez. Solamente, ser geronte, el hecho de en-
carnar la acumulacidon de tiempos y espacios que narran nuestras historias, y
la materialidad de nuestro cuerpo como primera geograficidad encarna el paso
del tiempo.

Con estas ideas, me percaté de la urgencia de ampliar mi visién a la hora
de entrar al campo, el cuidado de llamar viejx a alguien, porque culturalmente
tiene esa connotacion negativa, aunque en un principio pensaba en darle un
sentido reivindicativo. También, en aquellos comentarios que me hacian res-
pecto a mi edad y mi interés en la vejez, me quedd claro que al tener 30 aflos
y estar a la mitad de ser geronte, politica y econdmicamente tendria implica-
ciones, en la forma de acercarme a las vejeces contrasexuales.

En un principio, consideré que mi pertenencia a las contrasexualidades,
como hombre gay, seria la puerta de entrada, pero la edad podria ser una varia-
ble para considerar por los cddigos culturales generacionales. En mis primeros
acercamientos a los bares, por ejemplo, en El Ranchero me impact6é un poco
la fascinacion por Lucha Villa o Beatriz Adriana, cantantes que no se mantie-
nen actuales y con las que no estaba muy familiarizado. Cuando comencé a
aprenderme las canciones y cantarlas se volvieron momentos de identificacion
generacional, dejé de ser un extrafio, un ajenox al paisaje de los bares para for-
mar parte ellos. No quise ser el flaneur de la Plaza Santa Cecilia, sino un actor
mas que interactuaba con Ixs asistentes y compartiamos esos codigos sonoros y
generacionales. Logré habitar como ellxs, y me volvi parte del paisaje, de su ha-
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bitualidad, de la emocionalidad que conforma lo cotidiano de las dinamicas de
la Plaza Santa Cecilia. Y aqui hago inflexion en que no se trata de protagonismo,
sino de compartir en una ciudad tan pequena como Tijuana las cofradias y el
reconocimiento de estos lugares.

Asi fue como llegué a habituarme a los bares frecuentados por Ixs gerontes,
me hice amigo de Ixs meserxs, de algunos strippers y de Ixs gerentes de los
bares. Ello me abri6é mas puertas, me dieron la confianza de asistir, de platicar
y de ser reconocido como parte de los lugares. Como idea inicial habia plan-
teado indagar en Grindr, la aplicacién de ligue para hombres homosexuales,
pero consideré que es un espacio de interaccion intima y no para socializar,
no para la busqueda de informacion o datos. Asi que preferi seguir la intui-
cién de gedgrafo humano y volver cognitae los espacios contrasexuales de las
vejeces en Tijuana.

Evidentemente, mi referente es la Ciudad de México, como habitante
capitalino, la vida LGBTIQ+ es mucho mds amplia y visible que en Tijuana,
pero el contraste de espacios frecuentados por las vejeces es notorio. En la
Ciudad de México, los bares de la Avenida Florencia en la Zona Rosa como
El Almacén, el Cabaretito Nedn, El Taller o El Vaquero son frecuentados por
consumidorxs madurxs y gerontes. En el Centro Histérico, hasta 2017, se
encontraban el Oasis y el Viena de larga tradicion en la Calle Republica de
Cuba, otro de los puntos LGBTIQ+ de la ciudad. El Bar Tahur es, quiza, el
unico vestigio espacial de las vejeces ubicado en el Centro Histdrico, con una
rocola, mesitas redondas y en su mayoria hombres homosexuales de 50 afos
0 mas, pocos jovenes y mucha musica de los afios sesenta y setenta.

La sorpresa en Tijuana fue la Plaza Santa Cecilia, el cruising en el Parque
Teniente Guerrero y la calle Madero, asi como una sauna donde las mujeres
gerontas experimentan su sexualidad, donde las vejeces se dejan ver mas. Y con
ello, los cuestionamientos sobre como socializan, cdmo inician y mantienen en-
cuentros sexoafectivos se convirtieron en la brujula para descubrir e internarme
en la terrae incognitae de Ixs gerontes contrasexuales tijuanenses. Evidentemen-
te, el rapport mas rapido lo generé con los hombres homosexuales, pero este
vinculo me permitié generar afectos mas profundos con las mujeres cis y trans*.
Alicia Lindén (2016), menciona que el afecto es la transcendencia de nuestra
existencia en las otredades, los que generamos al estar con ellxs; y este es leido a
través de nuestras emociones para darle un sentido. Y bien, como investigadorxs
afectamos y somos afectadxs por las sensaciones, percepciones y emocionalida-
des de Ixs otrxs, asi construimos puentes de comunicacién que pueden ser lo
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suficientemente profundos. Estas honduras de emociones se convierten en una
brajula, en el campo, para hacer cognitae los espacios materiales, pero también
los afectivos, emotivos e internos de cada unx de Ixs colaboradorxs.

Con Antonio logré entablar un rapport facilmente. Su personalidad des-
enfadada, juvenil y simpatica hizo que agendar una entrevista con él fuera de
inmediato. En el trayecto de la pandemia pudimos ir conversando por What-
sApp, desde ahi me di cuenta de su tendencia a hablar como las juventudes
gays. Aquellas conversaciones se tornaron muy profundas, aunque fueron por
medio digital, eso prepar6 el campo para las sesiones en vivo. En el café, en el
que siempre nos encontrabamos, llegaban amigxs de Antonio a saludarlo; al-
gunas veces se quedaban platicando con él recordando momentos pretéritos de
la Tijuana LGBTIQ+. No desaproveché la ocasion, aprendi tanto de ello, tomé
nota, pregunté a Ixs invitadxs; y Antonio, siempre amable, sin perder el hilo de
la conversacion para las entrevistas. En una ocasion, coincidimos en el bar Villa
Garcia, yo me encontraba conversando con Pedro; Antonio muy amable me
presentd con sus amigxs y sus jovencitxs, que le acompafaban; todxs ya sabian
de mi, creo que reconstruir memorias que nos unen generacionalmente les hacia
sentir orgullo y le daban mucha potencialidad a mi proyecto.

Gracias a Antonio conoci a Andrea, ella tan dulce, tan sentimental, tan
amable. El primer contacto que tuvimos fue via telefénica para agendar una
entrevista, pues Antonio ya le habia hablado de mi. En un principio, recuerdo
que Andrea me dijo que su vida no era tan interesante como la mayoria de Ixs
gerontes contrasexuales que viven atin en el mundo de los antros y la sexualidad;
eso me pareci6é ain mas interesante, bonito, a decir verdad, porque me estaba
mostrando otra cara de la experiencia geronta, del estar en casa. Con Andrea
generé un vinculo muchisimo mas profundo, seguimos conversando en la ac-
tualidad, entre memes, audios, videos y canciones de su época que compartimos
por medio de WhatsApp. Cuando la vi, por primera vez, llegando por el Callejon
del Travieso en el Centro Histérico de Tijuana, un viernes por la mafana; me
parecié imponente, tan alta y femenina. Iba vestida con un sombrero y ropa de
hombre.

Como ella lo menciond, horas antes, tuvo que ir a hacer un tramite al ban-
co y tenian que leerla como en su identificacion dice: civilmente hombre. No
puedo negar que me generd impotencia, las instituciones publicas o privadas
ejerciendo esa transfobia y gerontofobia. Comencé a dilucidar los caminos
y retos complejos de las contrasexualidades en Tijuana. A lo largo de las se-
siones, Andrea me comparti6 sus geograficidades en la ciudad, a través de la
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transicion de género, sexual y etaria que su cuerpo ha experimentado. Esos
encuentros con ella, en los cafés donde me veia con Antonio, siempre eran
muy emotivos, cargados de un profundo sentido de resiliencia, admiracion y
compromiso con ella misma, con su hijo y sus amigxs. Su casa es su templo,
su refugio, su vida practicamente. Aquella casa esta cargada de un sentido dis-
ruptor y transgresor; pero al mismo tiempo del calor de hogar, de una madre y
su hijo. Aunque las emociones afloraban, asi como las lagrimas o los sollozos,
también las risas y el sentido critico. Quiza por ello, Andrea y yo tenemos
hasta este momento esa conexion, colocamos por delante las emociones para
afectarnos y generar ese match.

No puedo negar que, llegaba a casa cargado de sentimientos encontrados.
Algunas veces lloré, berreé y, algunas otras siendo sincero, me daba miedo volver
a escuchar los audios y enfrentarme de nuevo a momentos tan complicados que
pas6 Andrea, Gloria y Ixs otrxs entrevistadxs. Con mis amigas, Marisol y Agnes,
compartia momentos de contenciéon emocional, tan importante en el ejercicio
de la investigacién. Muchas veces, mi mamd me acompané en esos momentos
complejos de quehacer investigativo, en el que las emociones se pueden desbor-
dar. Pero, al final, cuando todo se asentaba, comprendi que de esos momentos
funestos y obscuros que marcaron la vida de Ixs colaboradorxs ha emergido
nuestra visibilidad. Las topofobias y topofilias que las contrasexualidades ge-
rontas adscriben a sus cursos de vida son las que han labrado el nacimiento de
nuestro arcoiris.

Esto forma parte de nuestro trabajo de campo, porque las emociones tam-
bién son indicadores del conocimiento, nos abren mundos, donde pocas veces
queremos adentrarnos por privilegiar la objetividad. Si aprendemos a utilizar
los sentimientos y los afectos, podemos desentramar un mundo de simbolismos,
significados, semiotizaciones y sentidos de vida que articulan las realidades
socioculturales y espaciales. En estas primeras dos entrevistas, fui conociendo,
reconociendo y afinando mi sentido de reflexividad para entablar hondamente
ese rapport. Mis sentidos, percepciones, sensaciones y emociones se convirtieron
en una brujula y un instrumento hermenéutico para hacer cognitae aquellas
terrae gerontas incognitae; sobre todo, brindarle ese sentido critico y humano
al quehacer investigativo.

Estos afectos me espejearon, a nivel personal, durante el trabajo de campo
y el proceso de analisis y redacciéon. Como dice mi colega Agnes Jiménez (Ji-
ménez, 2022), ellxs son Ixs protagonistas de la investigacion, pues nos adentran
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en sus mundos geograficos. Y a través de ellxs desmantelamos nuestros propios
mundos geograficos.

De esta manera, cuando comencé a tratar con Dario y Eustolia, quienes son
amigxs desde su juventud, comprendi que los canales de comunicaciéon eran
muy distintos. Ellxs iniciaban la década de los sesenta afos. Entre Dario y yo
hubo un vinculo mas de festividad y complicidad, nos conocimos en un bar,
terminamos bailando y conversando. Las conversaciones, sobre lo sexual y lo
placentero, fueron profundizandose con el tiempo, aunque la mayor parte de
nuestras conversaciones, tanto en sesiones de entrevista como en la conviven-
cia, siempre giraban en torno a lo sexual. Esto ayudé mucho a que me invitara
a una fiesta orgiastica en un hotel del Centro Histérico, que he presentado en
el capitulo V. A través de su mirada, fui comprendiendo el lenguaje entre Ixs
gerontes que asistian a estos lugares, pues en parte, creo que mi mirada estaba
colocada desde mi adultez joven.

Ahi comprendi que el trabajo de campo experiencial es primordial, pues no
so6lo es lo que vemos como investigadorxs, sino el verdadero trabajo es desen-
tramar esos universos culturales desde la experiencia de Ixs otrxs, a través del
contacto, de los didlogos; sin dejar que imperé nuestro sesgo investigativo, y en
este caso, la diferencia de edad. Acudi posteriormente a este tipo de fiestas —solo
y acompanado de Dario y unos amigos de él- a observar y conversar con mads
gerontes; el trabajo fue ir desentramando esos significados y resignificados de
los actos sexuales, placenteros y orgasmicos. Aqui comprendi que el acto sexual
no es sélo un encuentro de cuerpos, sino de universos simbolicos, espaciales,
temporales y socioculturales. Las corporeidades se convierten en las interfaces
para que las narrativas dialoguen ente si. Y posteriormente, fui dimensionando
y profundizando en esto, también con Pedro y Julio en los lugares de cruising.

Gracias a estas experiencias, que rememorabamos Dario y yo, en reuniones
donde estaban otrxs amigxs como Eustolia; ella comenzé a abrir su intimidad
sexual. Ese momento fue espontdneo, y lo agradeci tanto, porque finalmente
reconoci las limitaciones que tenia con las lesbianas gerontas —soy hombre,
homosexual y menor que ella-. La intimidad entre nosotres iniciaba, pero
cuando ella planted las saunas como espacios de socializacién sexual entre
lesbianas, me di cuenta de que habia profundizado en el rapport. Aquellas
conversaciones sobre los bafios de vapor de las mujeres fueron largas y en di-
ferentes sesiones. A diferencia de ella, Edelmira me contaba su vida social y en
su casa; jamas profundizé en su vida sexual, en detalles sobre los actos sexuales
y los sentires de placer. Aqui dilucidé que, aunque los objetivos de la investiga-
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cion sobre geograficidades sexuales y de sociabilidad se lograron, los caminos
para llegar a ellos fueron distintos, y la experiencia geronta y la relaciéon con el
investigador influia en la selecciéon que hacian Ixs entrevistadxs respecto a qué
eventos compartir y hasta qué punto.

La relacién entre la persona investigadora y Ixs colaboradorxs es una re-
lacién de poder y aqui el nivel de afectividad entre ambxs permite vislumbrar
esas terrae incognitae. Algunas veces Ixs colaboradorxs priman una narrativa
para generar el vinculo y después ir atravesando cada una de las etapas y esce-
narios de sus vidas. Asi, Eustolia, en el contexto de la familiaridad con Dario,
me permitié explorar en el mundo sexual de las lesbianas gerontas, ademas, tan
poco observado a la luz de Ixs investigadorxs. En cambio, Edelmira colocé im-
plicitamente la sexualidad en sus narrativas del hogar lésbico y de sus espacios
de sociabilidad, como los bares.

Asi, por ejemplo, el vinculo con Julio y Pedro surgié en los bares; tuve
conversaciones largas con ellos antes de que terminaran bebidos. A ambos los
conoci en el Villa Garcia, aunque desde El Ranchero y las cabinas de la Sex
Shop de Revoluciéon ya nos ubicdbamos. Las entrevistas con ellos iniciaban a
las cinco o seis de la tarde, mientras tomaban una cerveza, tuve que aprender
a calcular en qué momento les aburria contarme su vida. Y, en la mayoria de las
sesiones, el inicio de la entrevista trataba sobre el sentido de soledad, violencia
y exclusion de sus casas, de su familia y de su cuerpo envejecido. En muchas
ocasiones, ellos paraban la entrevista, se iban al bafio y se tardaban; o Julio ya
estaba ligando con algun jovencito. Yo quitaba la grabadora y nos poniamos
a conversar de manera informal, nos ambientabamos con el show travesti; los
amigos también gerontes se acercaban a nuestra mesa y conversaba con ellos sin
ningun problema. Muchos de estos amigos se negaban a que grabara las entre-
vistas. Con Pedro, Julio y algunos de sus amigxs, que se sumaban, cuando caia
la madrugada -si es que no estaban muy borrachos- nos ibamos a dar un tour
por las zonas de cruising, siempre cuidando que ellos estuvieran en condiciones
para poder caminar y trasladarnos.

En alguna ocasion, Pedro organizd una reunion en su casa, con jévenes que
yo ya conocia, un amigo mio, de Tijuana, me acompan a dicha fiesta. Cuando
llegué a casa de Pedro, estaba su amante en turno, junto con mi amigo fuimos
los primeros en llegar. Esa vez, Pedro me contd los momentos mas complica-
dos de su cotidianidad, el sentido obscuro con el que asociaba su hogar y me
mostré algunas fotos mientras me contaba sobre su infancia y juventud. En
algin momento, ambos salimos a la tienda y me explic6é la manera como se
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sentia frente al trato que le daba su familia, algunos vecinos e inclusive en al-
gunos establecimientos. Ese fue el punto de partida para que en las posteriores
sesiones ahondara mas sobre su bienestar emocional. Regresando a la fiesta,
esta aconteci6 con jubilo, Pedro estaba contento y los invitados muy felices.
Todos baildbamos, cantdbamos, bebiamos y elegiamos la musica que quisiéra-
mos. Yo decidi poner musica de los sesenta y setenta ~Karina, Angélica Maria,
The Doors, Sony y Cher, entre otrxs- el punto fue que logramos que Pedro
se animara a bailar con nosotros. Jamas olvidaré que Pedro me compartié su
gerontoespacio, abriendo su intimidad sin reparo alguno.

Asi también fue con Gloria. Llegué a ella porque una chica trans*, del Centro
de Tijuana, me compartié que Gloria vendia comida afuera de su casa, asi que
acudi, me presenté y ella, con toda amabilidad, me compartié su vivir cotidiano
en su barrio. Una semana después, tomé un café de su casa, un cuarto chico con
bafo adentro, techo de ldmina de asbesto y muy acogedor. En su casa habia
fotos de su juventud. Fue muy acogedora su bienvenida y atenta. Me ensef¢
sus fotos, me compartio el inicio de su vida trans*, fue tan impactante que traté
de consolarla, pero no pude evitar conmoverme. Agradeci tanto su inmediata
confianza. Las sesiones con ella, a veces, no se grababan porque terminabamos
hablando de musica, de historia y nos ponfamos a cantar a nuestras divas. En
palabras de ella, le parecia muy gracioso que me gustara Lucha Villa, Yolanda
del Rio y Chayito Valdez. Desafortunadamente, mi querida Gloria falleci6 en
2022, pero la experiencia de haber compartido con ella ha sido, sin lugar a duda,
enriquecedora.

Estas experiencias en campo ponen, de por medio, las necesidades y sentires
pde Ixs gerontes que engalanan y enriquecen esta investigacion. Con necesi-
dades me refiero a la afectividad y al ser escuchadxs; han quedado testimonios
fuera de este trabajo a peticion de ellxs, y de algunxs otrxs que no han querido
aparecer en este texto. Sin embargo, considero que es muy valioso desmantelar
este sistema que sigue oprimiendo a las otredades, a aquellxs exiliadxs en el
ostracismo sexual y de la edad. Asi como pretendemos operativizar la teoria
en las realidades de Ixs otrxs, de la misma manera hay que colocarnos en ese
proceso investigativo. Ser critico y autocritico. Ser conscientes de cémo nues-
tra presencia afecta y afectamos, y al mismo tiempo dejamos una huella en
los cursos de vida de Ixs protagonistas de la investigacidn. Este es el trabajo
de campo experiencial, no sélo estar en el espacio de vida Ixs otrxs, sino en
el que nos reedificamos como personas y como investigadorxs. Asimismo, en
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el trabajo de campo experiencial aprendemos a elucidar y a aprehender los
mundos semidticos de aquellas realidades que nos cuestionamos.

Finalmente, como gedgrafo del envejecimiento y contrasexual mi quehacer
es comprender las tonalidades afectivas de los espacios, lugares, territorios y pai-
sajes que constituyen el habitar de Ixs gerontes. Mi quehacer como investigadxr
es un proceso que detona y evoca emociones, sentimientos y sensaciones; que
pone en comunicaciéon mi cuerpo y el de Ixs otrxs, y en conjunto desentramar
las complejas realidades que ponen en pugna este sistema heteropatriarcal y
edadista, a través del ejercicio de la agencia, la sexualidad, el placer, la socia-
lizacién y la familia. Pero también, la vejez como otro lugar de enunciacién y
transgresion al que tarde o temprano llegaremos para seguir jodiendo la cishe-
teropatriarcalidad.
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